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Idea antymetafizycznej autoemancypacji
w pismach Gustawa Herlinga-Grudzinskiego

Streszczenie

Przedmiotem rozwazan jest ambiwalentny stosunek do metafizyki obecny w pismach Gustawa
Herlinga-Grudzinskiego. Autor przedstawia sformutowana w Innym swiecie, w oparciu o wi¢zienne
doswiadczenia Herlinga-Grudzinskiego, ide¢ antymetafizycznej autoemancypacji z sowieckiego,
totalitarnego systemu zniewolenia oraz analizuje jej zwigzki z pisarstwem Fiodora Dostojewskiego.
Celem tekstu jest ukazanie niekonsekwencji stanowiska Herlinga-Grudzifiskiego oraz wskazanie
zwigzkdw pomiedzy tradycyjnymi antyrosyjskimi stereotypami ksztattujacymi polski horyzont in-
terpretacyjny a metafizycznymi fundamentami polskiego oporu przed systemem rosyjskiej i so-
wieckiej imperialnej opresji.

Stowa kluczowe: Herling-Grudzinski, Dostojewski, do§wiadczenie zniewolenia, totalitaryzm,
rusofobia.

Przedmiotem niniejszych analiz b¢dzie idea antymetafizycznej autoemancy-
pacji zidentyfikowana w Innym swiecie Gustawa Herlinga-Grudzinskiego przez
Tadeusza Sucharskiego. Po omoéwieniu owej idei, zajmiemy si¢ niespdjnoscia
pomiedzy nig a deklarowanym przez samego Herlinga metafizycznym charakte-
rem jego tworczosci. Poszukiwaé bedziemy glebszego znaczenia owej niespdj-
nosci, albo tez — by rzecz inaczej sformutowaé — wlasciwego sensu ambiwalent-
nego stosunku do metafizyki, rozpoznanego u Herlinga-Grudzinskiego przez
wspomnianego Tadeusza Sucharskiego. Zamierzamy argumentowac, ze jednym
z powodow ambiwalencji bylo zywione przez Herlinga pragnienie zerwania
z utrwalonym w polskiej tradycji powstanczej metafizycznym ufundowaniem an-
tyrosyjskich stereotypow.

Badania te prowadzi¢ bedziemy, stosujgc aparat terminologiczny wypraco-
wany przez Hansa-Georga Gadamera. Najogolniej rzecz ujmujac, zamierzamy
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zatem rehabilitowac tradycyjne stereotypy ksztaltujace polski horyzont kultu-
rowo-historyczny. W naszych analizach ambiwalencji metafizycznej Herlinga
zamierzamy ukazac jako jej zroédto konflikt hermeneutycznych horyzontow: pol-
skiego i rosyjskiego. Materig konfliktu okaze si¢ doswiadczenie sztuki. Omo-
wimy dwie formy emancypacyjnego dzialania sztuki, tozsame z dwiema réznymi
wyktadniami sensu Zapiskéw z martwego domu Fiodora Dostojewskiego. Uka-
zemy dwie formy metafizycznego ufundowania estetycznej procedury emancy-
pacyjnej. Konflikt miedzy nimi przedstawimy jako przyczyne niespdjnosci po-
gladow Herlinga-Grudzinskiego na nieodzowno$¢ metafizyki.

1. Emancypacja poprzez sztuke

Bezspornym wktadem Gustawa Herlinga-Grudzinskiego w literaturg $wiatowa
jest konceptualizacja podstawowego doswiadczenia ofiar bolszewickiego totalita-
ryzmu: do§wiadczenia zniewolenia. Stanowito ono element zaplanowanej w opar-
ciu o filozoficzne idee Karola Marksa i konsekwentnie realizowanej w tagrach sta-
linowskiej Rosji radykalnej transformacji antropologicznej. Tej zastugi Herlingowi
odmawia niewielu. Nieco bardziej kontrowersyjnym i z filozoficznego punktu wi-
dzenia znacznie ciekawszym elementem jest odpowiedz Herlinga na pytanie
o istote mechanizmu zniewolenia i — przede wszystkim — na pytanie o mozliwo$¢
wyzwolenia ofiar systemowej dehumanizacji. Sposob udzielania tej odpowiedzi
jest przedmiotem badan Sucharskiego. Wedhlug niego, Herling-Grudzinski, piszac
Inny $wiat, miat na celu zaoferowanie Wolnemu Swiatu lekarstwa, ktorym byto:

Odnalezienie w sferze psychicznej antidotum na dotychczasowa bezsilno$¢ i poddanie
si¢. A takze zasadnicza refleksja nad sytuacja egzystencjalng cztowieka ,,wyzwolonego
z przesadow”, pozbawionego perspektywy metafizycznej [...] (Sucharski 2002, 129).

Sucharski przedstawia tu idee antymetafizycznej autoe-
mancypacji cztowieka Ideatamastanowicefekt i prze-
kroczenie doswiadczenia zniewolenia. Naszym zdaniem, w jej ramach wy-
odrebni¢ nalezy dwa kluczowe elementy. Po pierwsze, zwiazek pomigdzy do-
$wiadczeniem zniewolenia i autoemancypacja. Po drugie, antymetafizyczny cha-
rakter autoemancypacji.

W sposob oczywisty pomiedzy doswiadczeniem zniewolenia i aktem auto-
emancypacji nie moze wystgpowaé automatyczny zwigzek przyczynowo-skut-
kowy. Zniewolenie jest warunkiem mozliwo$ci wyzwolenia (bo gdyby nie ono,
nie bytoby si¢ z czego emancypowac), ale nie przyczyng sprawcza emancypacji.
Wedhug Sucharskiego, przyczyna ta jest u Herlinga lektura powiesci Fiodora Do-
stojewskiego. Mamy tu zatem do czynienia z przypadkiem emancypacyjnego
dziatania do§wiadczenia sztuki.

Lagrowa lektura Zapiskow z martwego domu byta dla niego [Herlinga-Grudzinskiego —
M.O.] z pewnoscia do§wiadczeniem traumatycznym, ale w pewnym sensie takze inicja-
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cyjnym. Wazniejsze bowiem od samej porazajacej wizji nieprzerwanego od wiekoéw do-
ptywu skazancéw do Martwego Domu byly jej konsekwencje — przeniesienie na plasz-
czyzn¢ metafizyczng cierpien fizycznych. [...] (Sucharski 2002, 129).

Sucharski podkresla, ze pojawienie si¢ u Herlinga idei antymetafi-
zycznej autoemancypacji cztowieka jest efektem lektury
Zapiskow z martwego domu Dostojewskiego, ktory to proces zostaje opisany na
kartach Innego swiata. Z hermeneutycznego punktu widzenia nalezatoby tre$é
Innego swiata zidentyfikowa¢ nie tylko jako opis emancypacyjnego dziatania pro-
cedury interpretacyjnej, ale doktadniej — jako opis sytuacji konfliktu interpretacji.

2. Konflikt interpretacji

U Herlinga zestawione ze soba zostaja dwa odczytania dziela Dostojew-
skiego. Pierwszego z nich dokonuje Natalia Lwowna, rosyjska wi¢zniarka Gu-
tagu. Nazwijmy to odczytanie interpretacja rosyjska.

Kiedy w roku 1936 znalaztam si¢ w wigzieniu, cierpiatam bardzo; wydawato mi sie, ze
pozbawiono mnie wolno$ci, bo w jaki$ sposob na to zastuzytam. Ale teraz! Teraz, kiedy
wiem, ze cata Rosja byla zawsze i jest po dzi$ dzien martwym domem, ze zatrzymat si¢
czas pomigdzy katorgg Dostojewskiego a naszymi wlasnymi mekami — jestem wolna, zu-
pelnie wolna! Umarli$my juz dawno, a tylko nie chcemy si¢ do tego przyzna¢. Niech pan
pomysli: trace nadzieje, gdy odzywa we mnie pragnienie zycia; odzyskuj¢ ja na nowo,
gdy odczuwam w sobie pragnienie §mierci (Herling-Grudzinski 1994, 212).

Przedmiotem interpretacji Natalii Lwownej jest opis katorgi, ktorej ofiarg byt
sam Dostojewski. Natalia odnosi sytuacj¢ Dostojewskiego do swej wlasnej. Wta-
$ciwa trescig przebiegu interpretacyjnego okazuje si¢ zatem obiektywizacjad 0 -
S§wiadczenia zniewolenia.

Gdy nie wida¢ juz znikad ratunku, najmniejszej szczeliny w otaczajacym nas murze, gdy
nie mozna podnie$¢ r¢ki na los wiasnie dlatego, Ze jest losem, pozostaje jeszcze jedno —
obrocic ja przeciwko samemu sobie. Och, pan nie potrafi chyba zrozumie¢, jak pociecha
tkwi w odkryciu, ze ostatecznie nalezy si¢ tylko do samego siebie — przynajmniej w wy-
borze rodzaju i czasu $mierci... (Herling-Grudzinski 1994, 211)

Dzigki doswiadczeniu sztuki dokonujacemu si¢ w trakcie lektury Zapiskow...
Natalia nie tylko u§wiadamia sobie natur¢ zniewolenia, ale tez odnajduje sposob
na jego pokonanie. W ten sposob doswiadczenie sztuki zyskuje funkcje emancy-
pacyjng. Przedmiotem rozmowy, ktorg Natalia prowadzi ze wspotwigzniem —
Herlingiem-Grudzinskim — jest przekazanie wiedzy o wyzwalajacej mocy sztuki.

Na odczytaniu rosyjskim si¢ jednak nie konczy. Drugiego odczytania Zapi-
skow... dokonuje sam Herling. Nazwijmy je interpretacjg polska. Interpretacja ta
na pierwszy rzut oka nie rdznila si¢ od rosyjskiej, w kazdym razie, poczatkowo
sam Herling owej roznicy nie dostrzegat. W obu przypadkach Zapiski... odkry-
waty przed wig¢zniami prawde o ponadczasowej trwatosci rosyjskiego systemu
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zniewolenia, o niemozliwos$ci jakiegokolwiek realnego czynu, ktory mogiby na-
ruszy¢ system destrukcji cztowieczenstwa. Jedynym wyzwoleniem bylo to ofe-
rowane w ramach samego dos§wiadczenia sztuki — czyli mozliwo$¢ wzniesienia
si¢ ponad realia zniewolenia, dzigki wiedzy o jego dziejowym charakterze. Nie-
stety, owo poznawcze wyzwolenie prowadzito do fatalistycznego poddania si¢
dziejowej konieczno$ci. W ten sposdb jedyng empirycznie dostepna mozliwo$cia
okazywato si¢ samobojstwo. Akt indywidualnej, fizycznej autodestrukcji zyski-
wal sens jedynego mozliwego $rodka ocalenia podmiotowej godnosci.
Rzecz jednak w tym, ze w trakcie lektury sam Herling nabrat bardzo nieja-
snych podejrzen wobec rosyjskiego odczytania Zapiskow...
Oddawatem jej Zapiski z mieszanymi uczuciami; zal mi bylo tej ksigzki, dzigki ktorej
zylem w obozie krétko z otwartymi oczami, mimo ze to, co ujrzaly, miato wszelki pozory
$mierci; a jednoczesnie cieszylem si¢ skrycie na mysl o wyzwoleniu od dziwnego i niSz-
czacego uroku, jaki rzucita na mnie ta proza tak nasycona beznadziejnoscia i rozpacza, ze
zycie stawalo si¢ w niej cieniem jedynie nie konczacej si¢ agonii codziennego konania
(Herling-Grudzinski 1994, 211).

Sucharski stawia tez¢ o przeciwienstwie interpretacji rosyjskiej i polskiej. Ta
pierwsza jest fatalistyczna, autodestrukcyjna, paralizujaca. Z kolei polskie odczytanie
ma by¢ aktywistyczne, wyzwalajace w sposob autentyczny. Ze stow Herlinga wynika,
Ze interpretacja polska wyzwala w pierwszym rzedzie od interpretacji rosyjskiej.

Konsekwencjg lektury Dostojewskiego byto u Natalii Lwownej nieudane sa-
mobojstwo, natomiast u Herlinga-Grudzinskiego podjecie walki z administracja
obozowa o objecie uktadem Sikorski-Majski. Emancypacyjny charakter rozpo-
zna¢ nalezy nie tylko w obozowym buncie opisanym na stronicach Innego swiata,
ale przede wszystkim w samej ksiazce, ktoéra pojmuje opis obozowych realiow i,
przede wszystkim, ukazanie form buntu przeciwko nim jako narzgdzie aktywiza-
cji Wolnego Swiata do walki z bolszewickim zagrozeniem. Mamy tu do czynie-
nia z co najmniej dwoma poziomami emancypacyjnego dzialania. Pierwsza
emancypacja dokonuje sie w jercewskim tagrze. Jej empiryczny przebieg zostaje
zrelacjonowany na stronach /nnego swiata. Drugi poziom emancypacji to plano-
wane przez Herlinga odczytanie jego powiesci przez czytelnicze rzesze Wolnego
Swiata. Opowie$¢ o historycznej emancypacji shuzy¢ ma uswiadomieniu sobie
przez obywateli Zachodu realnosci bolszewickiego zagrozenia i przede wszyst-
kim dostarczy¢ wiedzy o srodkach walki z nadciggajacym niepostrzezenie $mier-
telnym niebezpieczenstwem. Charakter ksigzki Herlinga winien zostaé rozpo-
znany jako emancypacyjna opowie$¢ o emancypacji.

W przypadku Gustawa Herlinga-Grudzinskiego wiedza o mechanizmach
dziatania totalitarnego systemu zniewolenia miata charakter empiryczny. Inny
swiat pisany jest przez ofiare i z perspektywy ofiar totalitarnej opresji. Nie jest
jednak wylacznie historycznym sprawozdaniem czy politycznym narz¢dziem.
Wiedza o istocie totalitarnego zniewolenia posiada znaczenie emancypacyjne.
Lektura Innego swiata stanowi¢ winna katharsis dla calej epoki.
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Mozliwo$¢ katartycznego dzialania literatury obozowej nie stanowi nie-
sprawdzonego postulatu Herlinga. Inny swiat to opowies¢ o takim wilasnie ka-
tharsis dokonujacym si¢ dzigki opisowi cierpien majacych miejsce na katordze
blisko wiek wczesniejszej. Katharsis dokonuje si¢ jednak w efekcie zderzenia
dwach interpretacji dzieta Dostojewskiego. Autor sprawozdania sktadajacego si¢
na stronice Innego swiata odrdznia interpretacje rosyjska od interpretacji pol-
skiej. Albo inaczej jeszcze — interpretacja polska rodzi si¢ u niego jako reakcja
na pot§wiadome odrzucenie interpretacji rosyjskiej. Ustalmy: efektem i istota in-
terpretacji polskiej jest postawa aktywnej kontestacji systemu zniewolenia. Ten
zwigzek lektury i przezwyciezenia pasywizmu podkresla Sucharski.

[...] samo powzigcie takiej decyzji [walki z administracja obozowa o objecie uktadem
Sikorski-Majski i zwolnienie z obozu — M.0.] oznaczato wyrwanie si¢ z ,,martwego mo-
rza przeznaczenia” i przezwyci¢zenie ,,niszczacego uroku” prozy Dostojewskiego (Su-
charski 2002, 31).

Sucharski zauwaza réwniez, ze emancypacyjny aktywizm zostaje przeciw-
stawiony, a wrecz zainicjowany zakwestionowaniem rosyjskiej interpretacji Do-
stojewskiego.

Stowa Dostojewskiego uzyte przez Herlinga w charakterze antytezy do epilogu — a wigc

i do calej ksigzki — jednoznacznie wskazujg na polemiczny stosunek tworcy Innego swiata
wobec idei autora Zapiskow z martwego domu (Sucharski 2002, 31).

Wiasciwym przedmiotem emancypacyjnej opowiesci jest w Innym swiecie
sytuacja konfrontacji dwoch odmiennych perspektyw interpretacyjnych. To opo-
wies$¢ o zderzeniu dwoch mozliwych odczytan, a wigc dwoch przeciwstawnych
horyzontow hermeneutycznych.

W oparciu o rozpoznania Sucharskiego moment konfliktu interpretacji nale-
zatoby doprecyzowac¢ jako przeciwstawienie aktywizmu i pasywizmu. A zatem
roéznica pomig¢dzy rosyjskim i polskim odczytaniem Zapiskow z martwego domu
sprowadza¢ si¢ bedzie do réznicy pomiedzy zniewalajacym a emancypacyjnym
przestaniem dziet Dostojewskiego i Herlinga. Herling §wiadomie i otwarcie kwe-
stionuje postawe, jakg w swych wlasnych zapiskach wobec Martwego Domu zaj-
muje Dostojewski. Kwestionuje zatem rosyjski model emancypacji.

Ksztaltowanie si¢ polskiej interpretacji Zapiskow... dokonuje si¢ w trakcie
konfliktu z interpretacja rosyjska. Jak jest to jednak mozliwe, by elementem kon-
fliktu byta interpretacja, ktora pojawic si¢ ma dopiero jako owego konfliktu roz-
wigzanie?

3. Dostojewski jako metafizyczny ideolog Martwego Domu

Sucharski przypisuje podstawowe znaczenie momentowi konfrontacji pol-
skiego aktywizmu z rosyjskim samozniewoleniem. Z tego punktu widzenia klu-
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czowe bedzie uznanie samego Dostojewskiego za reprezentanta i wspottworce
rosyjskiej tradycji zniewolenia. Zapiski z martwego domu okazywalyby si¢ zatem
nie narzgdziem emancypacji, lecz sktadowa samego Martwego Domu.

Grudzinski [...] formutuje konkluzje, przed ktora uciekt Szestow. A brzmi ona poraza-
jaco: ,wielki pisarz, autor Biesow i Braci Karamazow, posiadacz «drugiego wzrokuy
w uporczywym krazeniu wokot Boga, przykleka oto i z opuszczonymi pokornie oczami
catuje pierscien Wielkiego Inkwizytora” (Sucharski 2002, 173).

Dostojewski przywracat swiadomo$é¢, lecz budzit rozpacz; reanimowat w tagierniku czto-
wieka, by powiedzie¢ mu, Ze jest nieodwolalnie na wieki skazany. W takiej sytuacji i przy
takim rozpoznaniu wlasnego losu jedyna i naturalng mysla jest mysl o samobojstwie,
oznaczajacym samowyzwolenie (Sucharski 2002, 30).

U Sucharskiego istota polemiki, jaka w swych Zapiskach sowieckich (taki jest
przeciez podtytut Innego swiata) Herling toczy z Zapiskami z martwego domu,
nie jest jednak wylacznie konflikt pasywizmu z aktywizmem. Nalezy tutaj zda¢
sobie sprawe, ze pasywistyczne odczytanie Natalii Lwownej, podane na kartach
Innego swiata, wcale nie zgadza si¢ z intencjami Dostojewskiego. Jego celem nie
bylo sparalizowanie katorznikéw $§wiadomoscia wszechwladzy carskiego sys-
temu zniewolenia, ani przeobrazenie w bezwolne ofiary ponadczasowego fatum.
Przeciez Dostojewskiemu rowniez przy§wiecala idea emancypacyjna.

Jak zauwaza Igor Wotgin, sednem przestania — streszczanego karamazow-
skim ,,Jesli Boga nie ma, wszystko dozwolone” — jest nicodzownos¢ metafizycz-
nych fundamentoéw imperialnego systemu samodzierzawia.

Trzej, wcale nie zawsze podzielajacy swoje zdanie, mysliciele rosyjscy (Tolstoj, Dosto-
jewski, Wtodzimierz Sotowiow) zgodni sa w jednej sprawie — by¢ moze najwazniejszej.
Moéwia o konieczno$ci oparcia systemu karnego panstwa na zasadach chrze$cijanskich,
o tym, ze karzacy miecz cezara nie zawsze nadaje si¢ dla sadu sumienia. (,,Jesli jednak
Kos$ciot — nie ma kazni”). Oczekujg od cara rozstrzygnigcia swoich argumentow, doma-
gaja si¢ przynajmniej ich przedyskutowania. Jest to punkt widzenia z pozycji ,,czystego
idealizmu” (punkt widzenia Aloszy Karamazowa). Sg przekonani, ze tylko kroczac tg hi-
storyczng ($cislej moéwiac poza- czy nadhistoryczng) droga, Rosja moze uniknaé stoczenia
si¢ w przepas¢ (Wotgin 2001, 462).

Ostatnia scena Zapiskow z martwego domu jest w tym wzgledzie znamienna.

Kajdany spadty. Podniostem je... Pragnatem potrzymac¢ je w reku, spojrzec na nie po raz
ostatni. Jak gdybym si¢ teraz dziwit, ze przed chwila mialem je na nogach.

— No, z Bogiem! Z Bogiem! — mowili wigzniowie urywanymi, szorstkimi, ale jakby
zadowolonymi z czego$ glosami.

Tak, z Bogiem! Wolno$¢, nowe Zzycie, zmartwychwstanie... Jaka wspaniata chwila!
(Dostojewski 1957, 293)

Opisujac realia Martwego Domu, Dostojewski pragnie ukazaé ich faktyczne
metafizyczne fundamenty. Ostatecznie jedynym pozytywnym bohaterem Zapi-
skow... jest rosyjski lud. Katalog wigkszych i mniejszych bestialstw wypelniaja-
cych zycie katorznikow podsumowuje konstatacja nast¢pujaca:
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Bo trzeba juz powiedzie¢ wszystko; przeciez ci ludzie [katorznicy pochodzacy z ludu —
M.O.] byli ludzmi niezwyktymi. Przeciez to moze ludzie najzdolniejsi, najsilniejsi z ca-
lego naszego narodu (Dostojewski 1957, 291).

Podziwowi dla ludu, nawet w jego najbardziej zdegenerowanych formach,
towarzyszy krancowa frustracja z powodu odrzucenia narratora Zapiskow...
przez tenze lud. Mozna wrecz odnie$¢ wrazenie, ze to najbardziej dotkliwa dla
Dostojewskiego forma katorzniczego cierpienia.

Nienawis¢, ktorej jako szlachcic w ciagu kilku pierwszych lat ustawicznie doznawalem
ze strony wigzniow, byta dla mnie nie do zniesienia. Zatruwata cate moje zycie jadem
[...]jakze czasami zazdro$citem przychodzacym do nas prostym ludziom! Ci od razu byli
ze wszystkimi na kolezenskiej stopie (Dostojewski 1957, 221).

Bolesnie doswiadczana przez Dostojewskiego alienacja szlachty wzgledem
ludu zostata przez niego rozpoznana jako oderwanie tej warstwy spolecznej od
moralnego dobra, ktore wbrew wszelkim empirycznym objawom trwato nawet
w duszach najbardziej zwyrodniatych przestepcow. To chyba najbardziej charak-
terystyczna idea Dostojewskiego, ktorej dat wyraz w swym Dzienniku pisarza.

Okolicznosci prawie catej historii Rosji sprawity, ze nasz lud w takim stopniu oddawat
si¢ rozpuscie, tak bardzo byt demoralizowany, kuszony i stale dreczony, ze az dziw bierze,
jak przezyt, zachowujac ludzkie podobienstwo, a co dopiero zachowujac pigkno (Dosto-
jewski 1982, t. 2, 46).

Dostojewski jest przekonany, ze niezaleznie od faktycznych form moralnego
upadku, w duszy rosyjskiego ludu trwa metafizyczny depozyt decydujacy o nie-
usuwalnej moralnej doskonato$ci owego ludu. Mato tego, depozyt 6w zostaje
W tajemniczy sposob powigzany z umiejetnosciag pokornego znoszenia najciez-
szych nawet przesladowan, ktorym lud moze zosta¢ poddany.

NapisaliSmy wyzej, ze dziwimy sig¢, jak lud rosyjski nie zapomnial w niewoli panszczyz-

nianej, w swoim nieuctwie i ucisku, swojej wielkiej ,,Prawostawnej rzeczy”, swego wiel-

kiego prawostawnego obowigzku, nie rozbestwit si¢ ostatecznie, nie stat si¢ ponurym,
ograniczonym, odosobnionym egoista, troszczacym si¢ tylko o wlasng korzys¢. Ale za-
pewne taka jest wiasnie jego cecha jako Stowianina — zeby wywyzsza¢ si¢ duchem

w cierpieniu, wzmacniaé si¢ politycznie w ucisku, a w niewoli i ponizeniu taczy¢ si¢ ze

soba w mitosci i prawdzie Chrystusowej (Dostojewski 1982, t. 2, 240).

Zdolno$¢ do postusznego znoszenia cierpien pojawia si¢ tutaj w roli dowodu
na obecno$¢ metafizycznego rdzenia rosyjskiej duszy. Droga do owego rdzenia
wiedzie poprzez kolejne stadia moralnego upadku, §wiadomo$¢ jego obecnosci
uzyskuje zas Rosjanin wytacznie dzigki wtasnym sitom. Kluczowe znaczenie po-
siada tutaj separacja metafizyczno-moralnej transformacji od jakichkolwiek form
nadprzyrodzonej interwencji.

Paradoksalnie dopetnieniem zdolnosci do znoszenia cierpien musi okazaé si¢
zdolno$¢ o ich zadawania. Jedng z najbardziej uderzajacych cech rosyjskich ka-
torznikow jest tepy, bezinteresowny sadyzm, z pomoca ktdrego zamieniajg w pie-
kto realia wspolnego egzystowania. To sami katorznicy staja si¢ dla swych



122 Mariusz OZIEBLOWSKI

wspotbraci przesladowcami bardziej bezwzglednymi od wigziennej strazy i nie-
ludzkich regulaminéw. Dostojewski bardzo wyraznie uswiadamia sobie, ze gtow-
nym zrodtem cierpien nie sg nieludzkie warunku katorgi, lecz przymus socjaliza-
cji z wigzienng spotecznoscig ludowych kryminalistow.
[...] whasng praca trudnila si¢ najwyzej trzecia cz¢$¢ wieznidw, inni za$ zbijali baki, bez
celu snuli si¢ po wszystkich koszarach, kleli, knuli intrygi, wszczynali bojki, upijali sig,
jesli mieli cho¢ jaki taki grosz przy duszy, nocami przegrywali w karty ostatnia koszule,
a to wszystko z nudoéw, z bezczynnosci, z braku zajecia. Pézniej zrozumialem, ze oprocz
pozbawienia wolnos$ci, oprocz przymusowej pracy jest w zyciu katorzniczym jeszcze
jedna meczarnia, kto wie, czy nie gorsza niz wszystko inne. Jestnigprzy musowe
wspoOtzycie (Dostojewski 1957, 24).

Najistotniejszym i otwarcie deklarowanym przed skazancami celem katorgi
okazuje si¢ transformacja aspotecznych, zdegenerowanych egoistow w odro-
dzony moralnie kolektyw. Sam Dostojewski odkrywa, ze jako skazony zachod-
nim indywidualizmem odszczepieniec winien odbudowac bratnig wspolnote z lu-
dem skrywajacym gleboko w swych duszach metafizyczny depozyt.

W tym pierwszym roku, [...] wielu rzeczy nie zauwazatlem wokot siebie. Zamykatem
oczy i nie chciatem widzie¢. Posrod ztych, nienawistnych towarzyszy katorznikow nie
zauwazatem ludzi dobrych — ludzi zdolnych i mysle¢, i czu¢, mimo calg wstrgtng kore
przykrywajaca ich od wewnatrz. Migdzy jadowitymi stowami czasem nie dostrzegalem
zyczliwego 1 przyjaznego stowa, ktére bylo tym cenniejsze, ze wypowiedziane catkiem
bezinteresownie, a nieraz wprost z glebi duszy, ktéra moze wiecej niz ja zniosta i wycier-
piata (Dostojewski 1957, 224).

Odtad umiejetnosci rozpoznawania obecno$ci metafizycznego dobra pod po-
zorami fizycznego bestialstwa ludu Dostojewski przypisywal moc zbawiania
tych, ktorzy wiez z ludem utracili pod wptywem europejskich form zycia.

Jesli istotg katorgi miataby by¢ opresywna integracja z ludem, jesli niemozliwosc¢
owej integracji wynikata z moralnej deprawacji owego ludu, to jedyng mozliwoscia
wyzwolenia musiata okazac si¢ zdolno$¢ dostrzegania metafizycznego dobra pod po-
wilokg fizycznej 1 moralnej ohydy. Taka wlasnie zdolno$¢ Dostojewski u siebie
w trakcie katorgi wypracowuje. Ta zdolno$¢ przybiera w jego dziatach literackich
i publicystycznych posta¢ charakterystycznej idei. Nie potrafimy znalez¢ dla niej bar-
dziej stosownej formuty niz ,,samozbawienie przez autodestrukcje”. T¢ wiasnie zdol-
no$¢ rezerwuje Dostojewski jako differentia specifica duszy rosyjskiej.

Nieraz najpoczciwszy cztowiek moze sta¢ si¢ raptem obmierztym rozpustnikiem i prze-
stepca — wystarczy, by dostal si¢ w ten huragan, w ten fatalny dla nas kotowro6t spazma-
tycznego, btyskawicznego samozaprzeczenia i samozniszczenia, tak wlasciwy rosyjskiej
naturze w pewnych decydujacych momentach zycia. Ale rownocze$nie Rosjanin, jak caty
nardd, z taka samg sila, gwaltownoscia, z takim samym instynktem samozachowawczym,
pragnieniem ocalenia si¢ i pokuty — ratuje si¢ zwykle sam, na ogé6t wtedy, kiedy juz do-
szedt do kresu, to znaczy, kiedy juz nie ma wyjscia (Dostojewski 1982, t. 1, 304).

Pamigtajmy, ze wlasciwym celem Dostojewskiego jest rehabilitacja metafi-
zycznych fundamentoéw tak spotecznego, jak i wigziennego porzadku. A jeden
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1 drugi sprowadza si¢ do realidow systemu rosyjskiego imperialnego samodzier-
zawia. Postulowana w tym celu rosyjska wersja metafizyki polega¢ mialaby
w takim razie nie tylko na zdolnosci dostrzegania metafizycznego sensu w empi-
rycznych przejawach moralnej deprawacji prostego ludu, ale przede wszystkim
traktowaniu samego procesu moralnej degradacji jako medium transformacji
0 metafizycznym charakterze.

4. Odrzucenie metafizyki i antyrosyjskich stereotypow

Rozpoznanie, ktorego dokonata Natalia Lwowna, ujrzenie w samobdjstwie
jedynej mozliwosci wyzwolenia, jest — jak wida¢ — zgodne z odkryciami, ktorych
na swej katordze dokonat Dostojewski. Autodestrukcja jest droga, na ktorej ro-
syjski lud i inteligencja docieraja do wspolnego metafizycznego fundamentu,
transformujgcego nieludzky opresj¢ samodzierzawia w dziejowa koniecznos¢
i czyste moralne dobro. To dlatego Dostojewski i jego wersja estetycznej eman-
cypacji zostaje przez Herlinga odrzucona.

Pierwszorzedna role petni tutaj rozpoznanie metafizyki jako zrodta zniewo-
lenia. Zdaniem Sucharskiego, Herling odrzuca konieczno$¢ metafizycznego
wsparcia dziatah emancypacyjnych. Jego gtdwnym tematem jest samodzielna ak-
tywizacja mocy duchowego wyzwolenia ofiar systemowej opresji.

[...] Herling nie tylko wierzy wbrew rozpowszechnionym opiniom, ze ,,cztowiek pozo-
stawiony sam sobie — bez wiary w objawiony system warto$ci duchowych lub narzucony
system warto$ci materialnych [...] moze pozosta¢ cztowiekiem”, ale — kontynuujgc twor-
czg metode odnajdywania ,,cztowieka w cztowieku” — udowadnia, iz jest on zdolny sam
stworzy¢ alternatywny system warto$ci. Temu systemowi pozosta¢ wierny, dzigki niemu
duchowo przetrwacé i zwyciezy¢ (Sucharski 2002, 81).

Dostojewski zostaje zdyskwalifikowany nie dlatego, ze nietrafnie opisuje sy-
tuacje¢ ofiary zinstytucjonalizowanego systemu dziejowej opresji, ale dlatego, ze
jako jedyny ratunek dla ofiar przewiduje wsparcie mocy nadprzyrodzonych. Al-
ternatywa, ktora wedle Dostojewskiego staje przez skazancami, to duchowa i ma-
terialna $mier¢ albo wyzwolenie — ale osiagnigte nie o wlasnych sitach, lecz wy-
tacznie dzigki nadprzyrodzonemu, metafizycznemu wsparciu.

Zdaniem Sucharskiego, jednym z gtdwnych motywow tworczosci Herlinga-
Grudzinskiego jest ukazywanie zinstytucjonalizowanych pochodnych metafizyki
jako systemowych blokad indywidualnej aktywnosci. Herling rzeczywiscie wy-
daje si¢ stawia¢ w jednym rzedzie metafizyczny fundamentalizm Inkwizycji i an-
tymetafizyczny totalitaryzm bolszewicki, w obu rozpoznajac systemy uprzed-
miotowiania, czy lepiej — dezindywidualizacji.

Rewolucja genetyczna Lysenki odwrdcita pokrewne w gruncie rzeczy tendencje w Ko-

Sciele katolickim. Tam czlowiek ginie w odmetach grzechu i potepienia, jesli nie sptynie
nan $wiatto taski nadprzyrodzonej, tu moze by¢ taki, jakim go uczynig zmienione sztucz-
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nie warunki przyrodzone; i tu i tam jednak jest bezwolnym przedmiotem w czyich$ re-
kach, a od wstgpnego sformutowania celu zycia ludzkiego na ziemi zalezy jedynie, czy
na kupie gnoju wyrosnie zadany okaz hodowli biologicznej, czy blogostawiony kwiat du-
szy ludzkiej (Herling-Grudzinski 1994, 172).

Metafizyczny sens zabija, bo paralizuje wiare jednostki w moc wiasnych
dziatan. Rosyjskiej, metafizycznej i autodestrukcyjnej interpretacji nalezato prze-
ciwstawi¢ polska, antymetafizyczng, aktywistyczng i wyzwalajaca.

Co znamienne, wraz z interpretacja rosyjska zostaje przez Herlinga zdyskwa-
lifikowana tradycyjna polska rusofobia. Jasno wskazywany przez Herlinga cel
jego pisarstwa to walka ze stereotypami od wiekow wpisanymi w polsko-rosyj-
skie antagonizmy. Jesli jednak doktadniej przyjrzymy si¢ jego stowom, ujrzymy,
ze idzie o uniwersalistyczne przestanie — Herling w ofiarach systemu zniewolenia
chciat widzie¢ nie Rosjan, Polakéw czy Zydow, lecz ludzi. A antymetafizyczng
autoemancypacje pojmowat jako przestanie uniwersalne.

Herling-Grudzinski zrywa definitywnie z martyrologiczna i mesjanistyczna formuta uje-

cia polskiego losu na Sybirze (Sucharski 2002, 36).

Catla swoja tworczoscig Grudzinski polemizuje z utrwalonym m.in. u Polakéw stereoty-

pem Ros;ji jako kraju niewolnikéw niezdolnych do buntu i w istocie akceptujacych swa
niewole (Kudelski 1994, 319).

[...] zarzut o filorosyjskos¢ mojej ksigzki powtarzal si¢ bardzo czgsto. I wynikal z tej
nieszczesnej formultki, Ze to nie nasza sprawa, ze my$my wyszli z ziemi niewoli, z ktorej
wyprowadzil nas generat Anders niczym Mojzesz Zydéw z Egiptu. A Rosjanie i tak po-
zostana takimi, jak byli, bo taki jest ich los. Koszmarny nonsens. Cate zycie z nim wal-
czytem (Herling-Grudzinski, Bolecki, 2018, 107).

5. Ambiwalencja antymetafizyczna

Sucharski zauwaza ambiwalencj¢ stanowiska Herlinga. Jej istotg jest jedno-
czesne uznanie mozliwosci antymetafizycznej autoemancypacji oraz niezbywal-
no$ci metafizycznych fundamentdéw wigzi spoteczne;.

Wydaje sig, iz Grudzinski probuje odnalez¢ miejsce pomigedzy §wiadomoscig laicka a roz-

paczliwa konsolacja metafizyczna, obejmujac jeden i drugi biegun. Z zadnego zrezygno-

wac¢ nie moze. Czy jest to jednak mozliwe do pogodzenia? (Sucharski 2002, 133)

Niespojnos¢ dotyczy, jak widacé, statusu i funkcji sensu metafizycznego. Akt
autoemancypacji zostaje wprost pojety jako wyzwolenie z metafizycznego fata-
lizmu paralizujacego indywidualng wole dziatania. Jego celem jest, w sposob
oczywisty, obszar Wolnego Swiata. Jednoczesnie osiagniecie celu okazuje si¢
przeniesieniem do metafizycznej pustki powszechnej permisji, paralizujacej
wszelkie autentyczne procesy sensotworcze.

Stosunek Herlinga do metafizyki jest niespojny, ambiwalentny. Nalezy uznaé
trafno$¢ rozpoznania, ktérego dokonuje Tadeusz Sucharski. Naszym zdaniem,
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znaczenie tej niespOjnosci jest jednak znacznie powazniejsze, niz to Sucharski
przedstawia. Przede wszystkim wskazmy na konflikt pomiedzy antymetafizycz-
nos$cig idei autoemancypacji a jasno deklarowanym przez samego Herlinga me-
tafizycznym charakterem jego tworczosci. Znamienna pod tym wzgledem jest
egzegeza sensu Innego swiata.

Inny swiat jest ksiazka bardzo osobista. Opisuje w niej [...] moja osobistg walke o zycie
i 0 moja godnos¢ osobista. Czyli walke o zachowanie resztek tego, co nazywam ,,dusza”
albo ,twardym jadrem” czlowieczenstwa. To jest bardzo osobista ksigzka. Kto tego nie
zrozumie, nie zrozumie, ze to jest moj Bildungsroman (Herling-Grudzinski, Bolecki,
2018, 63).

Nie méwi si¢ tu juz o emancypacji, lecz o ochronie. Jesli wyzwolenie miatoby
by¢ celem walki z systemem opresji, jesli stanowi element procesu, ktory ze swej
natury musi zosta¢ uznany za progres, to zamiana emancypacji na konserwacj¢
nieuchronnie prowadzi do wizji, w ktdrej 6w progres okazuje si¢ zagrozeniem
dla depozytu, ktory w duszach ludzkich umieszczony zostatl przed rozpoczgciem
ruchu. Depozyt 6w ze wszech miar zastuguje na miano metafizycznego.

Franz Kafka [...] nie byl wierzacy. A byl w pewien sposob mistykiem. Katka powiedziat
gdzie$§ — jest w kazdym cztowieku twarde jadro, ktorego nikt i nic nie potrafi zniszczy¢.
Coz to jest to ,,twarde jadro”? Kafka nazywa w ten sposob to, co wierzacy nazywaja ,,du-
sza” cztowieka. Nie bedziemy si¢ spiera¢ o nazwg. Jest w kazdym razie co$ takiego, czego
badacze, politolodzy, historycy, uczeni nie moga uchwyci¢ (Herling-Grudzinski, Bolecki,
2018, 53).

Jak wida¢, wlasciwa charakterystyka przedsiewzigcia Herlinga wymaga, by mo-
wi¢ o metafizycznym sensie idei antymetafizycznej autoemancypacji cztowieka.

Zdaniem Tadeusza Sucharskiego rozwigzanie problemu ambiwalencji meta-
fizycznej stanowi¢ ma idea swoistej metafizyki negatywne;.

Herling pisat, ze ,,istnieje by¢ moze religijno§¢ poprzez redukcje do nicosci; religijnosc

jako forma skrytej, lecz zywej wciaz tesknoty do czego$ poza nicoscia lub ponad nig. Bez

ustanku, wytrwale, z nieustraszonym uporem patrzac w pustke, musisz w koncu zobaczy¢

jakis trwaty punkt” [...]. Kafka odnajdywat wtedy ,,twarde jadro”, bohater Dostojew-
skiego — nic albo ohydnego pajaka (Sucharski 2002, 168).

Niespojnos¢ pomigdzy antymetafizycznoscia autoemancypacji a metafizycz-
nym sensem tworczo$ci Herlinga wynika¢ miataby zatem z negatywnego charak-
teru owej metafizyki.

Innym rozwigzaniem problemu, a by¢ moze tylko kolejng ptaszczyzng wat-
pliwosci, jest element, ktorego istnienia Sucharski nie zauwazyt. Jak juz mowili-
s$my, podstawowym wyrdznikiem postawy Herlinga miat by¢ aktywizm. Skta-
datly si¢ nan odrzucenie elementoéw charakteryzujacych rosyjskie odczytanie Do-
stojewskiego, tj. historiozoficznego fatalizmu, apatii, biernosci, samozniewole-
nia. Jednak przeciez identyczne skladowe antysystemowej kontestacji nalezy
uznac¢ w akcie samobojczej autoemancypacji Natalii Lwownej. Nawet jesli mamy
do czynienia z autodestrukcja, trudno aktowi samobojstwa odmowi¢ miana aktu.
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Wydaje si¢ nam, ze bardziej istotna jest tutaj innego rodzaju opozycja. Na-
prowadza na nig fraza, z pomoca ktorej Herling konczy opowiadanie historii Na-
taszy Lwownej, relacjonujac jej powrdt do zony po nieudanej samobojczej probie
i thumaczac si¢ z faktu zaniku wspolnych rozmow.

Sa tajemnice, ktore tacza, sa jednak i takie, ktore w wypadku kleski na zawsze — dziela
(Herling-Grudzinski 1994, 223).

Herling pisze tutaj nie o integracji, lecz o jej przeciwienstwie. Nie chodzi
o to, ze samobojstwo Natalii nie zastuguje na miano aktu odrzucenia dziejowego
systemu zniewolenia. Elementem dyskwalifikujagcym nie jest tez tutaj nieudol-
no$¢ samobdjczej procedury. Idzie raczej o rozpoznanie glgboko autodestrukcyj-
nego sensu aktu samobdjczej autoemancypacji. Otoz Herling, decydujac si¢ na
samobdjcza w realiach obozowych gtodowke, nie wybierat samobojstwa, lecz
jego przeciwienstwo. Wybieral walke z systemem (nawet jesli bronig miatoby
by¢ samobdjstwo), bo zywit istotne watpliwosci zardéwno do rosyjskiego odczy-
tania Dostojewskiego, jak i antysystemowej efektywnosci samobojstwa Natalii.

Zauwazmy: w przypadku Natalii Lwownej akt kontestacji nie narusza logiki
systemu. Samobdjstwa wigznioOw sa przewidziane w regulaminie i standardowo
procedowane. Mato tego, oprocz Natalii nikt nie wie, ze samobdjstwo byto aktem
kontestacji. Herling moze si¢ tego co najwyzej domyslaé. W jej przypadku mamy
do czynienia nie ze wspolnotowa, lecz §cisle zindywidualizowang przestrzenia
sensu. Nalezatoby wtasciwie powiedzie¢, ze samobojstwo Natalii, ze wzgledu na
swoj indywidualny charakter, jest realizacja idei sformutowanej przez Dostojew-
skiego. To wyposazony wylacznie w sens metafizyczny (bo pozbawiony skutkéw
w $wiecie realnym) akt samozbawienia przez autodestrukcje.

Jesli metafizycznos$¢ rosyjskiego samozbawienia polega¢ miataby na nega-
tywnym, pozbawionym przejawow empirycznych charakterze, to antymetafi-
zycznos$¢ propozycji Herlinga takie empiryczne konsekwencje jak najbardziej po-
siada. Za owa konsekwencj¢ musi zosta¢ uznany faktyczny tryumf nad systemem
fagrowego zniewolenia. Czy jednak empiryczna finalizacja autoemancypacji nie
posiada przypadkiem wymiaru metafizycznego? Przeciez akt antysystemowej
kontestacji nie okazuje si¢ autodestrukcja wytacznie dzigki dziataniu przypadku.
Z jakichs najzupelniej nieprzewidywalnych, niejasnych, najscislej kontyngent-
nych powodow lagrowa administracja decyduje si¢ przerwac gtodéwke Polakow
na dzien czy dwa przed momentem ich fizycznego unicestwienia.

W tradycyjnym ujeciu, przy zastosowaniu stereotypowych, potocznych kate-
gorii mowa bytaby nie o przypadku, lecz o dziataniu Opatrznosci. Metafizyczna
alternatywa dla antymetafizycznego przypadku bylby sens nadprzyrodzony. Po-
zytywno$¢ metafizycznego rozstrzygnigcia jawnie kontrastuje z negatywnoscia
absurdalnej gry przypadku. Tylko przy uwzglednieniu perspektywy metafizycz-
nej antysystemowa kontestacja moze okaza¢ si¢ czyms wigcej niz czasowo odro-
czonym aktem absurdalnej autodestrukcji.
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By¢ moze nowy, postulowany przez Herlinga rodzaj antymetafizycznej me-
tafizyki lokuje metafizyczny wymiar tam, gdzie tradycyjnej metafizyki by¢ juz
nie moze, bo zgingta pod cigzarem systemowej destrukcji fundamentow cztowie-
czenstwa. Tam, gdzie mozliwe sg juz tylko akty samozbawienia przez autode-
strukcje. Jednak, jak dowiodt tego przypadek Natalii Lwownej, prywatne bezob-
jawowe wyzwolenie jest iluzja. Wyzwolenie musi by¢ faktyczne. Jednak zakta-
danie mozliwosci realnej emancypacji z systemu totalitarnego zniewolenia do-
rownuje w swej absurdalno$ci wierze w mozliwos¢ realnego dziatania Opatrzno-
sci. Konfrontacja emancypacyjnych przestan Innego swiata i Zapiskéw z mar-
twego domu polega na zderzeniu bardzo tradycyjnie pojetej metafizyki z antyme-
tafizycznym projektem. Poniewaz figuralng reprezentacja tej pierwszej jest Na-
talia Lwowna ze swym rosyjskim odczytaniem metafizycznego przestania Do-
stojewskiego, antymetafizyczna alternatywa Herlinga wydaje si¢ tryumfowac.

Tryumf Herlinga jest przeciez jednak rownie iluzoryczny, jak samozbawienie
Natalii. Herling nie pokonat systemowej destrukcji czlowieczenstwa o wiasnych
sitach. Ocalenia swego czlowieczenstwa nie mogt tez przypisa¢ trywialnej grze
przypadku. Jest ono sprawg zbyt wielka, by mogt tu decydowaé przypadek. Osta-
tecznie to wiasnie teza o iluzoryczno$ci cztowieczenstwa byla przestanka i peda-
gogicznym celem lagrowego systemu reedukacji. Za antymetafizyczng alterna-
tywa wydaje si¢ niepokojaco skrywac aktualnos¢ metafizycznej tradycji. ..

Jest jeszcze jedna réznica. W przypadku Herlinga do czynienia mamy z sa-
mobojstwem zbiorowym, w przypadku Natalii Lwownej — z indywidualnym.
Kluczowy sens posiada tutaj wspolnotowy charakter polskiej formy kontestacji
systemowego zniewolenia. Dla Herlinga czyms$ oczywistym od poczatku jest, ze
glodowka ma sens tylko jako akt ,,solidarnego odruchu” (Herling-Grudzinski
1994, 245).

Nasze losy byly sprzegnigte tak jak losy ludzkie na ziemi — kazdy ruch w kierunku wy-
zwolenia musiat pociggac za sobg czyjes cierpienie. Widzieli$my jak na dloni z przeraz-
liwa jasno$cig milczenia, co kryje si¢ w sercu cztowieka: rzadki dar szlachetnosci w chwi-
lach stosunkowego bezpieczenstwa i ziarno upadku w obliczu $mierci. Bardziej niz nasza
$mialosc¢ taczyly nas nasza mato$¢ i nasze tchorzostwo. Zdecydowalismy si¢ na dziatanie,
gdyz ten milczacy szantaz mogt nas tylko albo nieodwotalnie rozdzieli¢, albo rownie nie-
odwolalnie skaza¢ na siebie (Herling-Grudzinski 1994, 249).

Podkresli¢ nalezy zardwno uniwersalistyczny charakter fundamentow wspol-
noty buntu, jak tez ich negatywny wymiar. Elementami taczacymi zbuntowane
ofiary bolszewizacji, zrodtami ich solidarnosci sg: cierpienie, strach przed nielo-
jalno$cia, wiedza o stabosci natury ludzkiej i Swiadomos¢ sity systemu, ktory ze
wszystkich sit owg nielojalno§¢ migdzyosobowa stara si¢ wymusi¢. Fundamen-
tem solidarnosci jest wiedza o kruchosci samej tej solidarnosci. Owa wiedza mo-
gla by¢ zrodlem idiosynkrazji na wszystko, co solidarno$¢ t¢ moze zniszczyc,
w tym, na zestawy tradycyjnych stereotypow, a w koncu mesjaniczne figury nie-
skazitelnej polskiej martyrologii i heroicznej odwiecznej walki z rosyjskim sys-
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temem zniewolenia. Ostatecznie podstawowa funkcja starych antyrosyjskich fo-
bii byla separacja, a nie integracja. W tym sensie stanowily zagrozenie dla wspol-
notowego wymiaru emancypacyjnej aktywizacji.

Solidarnosciowy moment procesu sensotworczego, ktory Sucharski kwalifi-
kuje jako antymetafizyczng autoemancypacj¢, wymaga doktadniejszych analiz.
Proces opisany z perspektywy indywidualnej posiada wyraznie wspdlnotowa
podmiotowos¢. Mamy tu wyraznie do czynienia ze wspdlnota rozumienia o na-
rodowym charakterze. I na tej podstawie nalezatloby méwic o rehabilitacji trady-
cyjnych rusofobicznych stereotypow, a takze fiasku skrajnie indywidualistycz-
nych i uniwersalistycznych antymetafizycznych strategii emancypacyjnych.

Zauwazmy, ze w przypadku idei antymetafizycznej autoemancypacji oraz
metafizycznie zorientowanej moralnej autodegradacji mamy do czynienie z — na
pozor tylko paradoksalnym — polaczeniem indywidualizmu i uniwersalizmu. Jesli
Herling odrzuca tradycyjng rusofobi¢ ze wzgledu na jej antagonizujace dzialanie,
lokuje si¢ w procesie sensotworczej integracji o uniwersalistycznych ambicjach.
Uniwersalistyczna perspektywa ksztattuje rowniez jego krytyke metafizycznych
roszczen Dostojewskiego. Jednoczesnie podstawowa przestanka odrzucenia me-
tafizyki staje si¢ obrona autonomii indywiduum. Wiara w realno$¢ jednostkowej
mocy samowyzwolenia jest podstawowym przestaniem, z pomoca ktorego w In-
nym $wiecie Herling zwraca si¢ do Wolnego Swiata. Uniwersalizm emancypa-
cyjnego wezwania ufundowany zostaje na indywidualizmie.

Z identycznym przypadkiem indywidualistycznego uniwersalizmu mamy do
czynienia w odniesieniu do Dostojewskiego. Tu moralna autodestrukcja indywi-
duum, z pomoca metafizyki, transformuje przestrzen deprawacji i nedzy w postac
uniwersalistycznego imperium samodzierzawia.

Tymczasem sam opis polskiego buntu-autodestrukcji, ktory faktycznie do-
prowadzit do wyzwolenia, ujawnia jego jednocze$nie metafizyczny i wspdlno-
towy, a nie indywidualistyczno-uniwersalistyczny, charakter. Solidarnos¢ oka-
zuje si¢ domeng konkretnych wspdlnot, a nie imperiow ani indywiduow.

Pouczajacy w tym wzgledzie jest przypadek samoalienacji, opisany przez Do-
stojewskiego W Zapiskach... Wtasnie niezdolno$¢ do integracji z rosyjskim ludem
zostata tam wskazana jako dystynktywna skaza i jawny dowod moralnej deprawa-
cji polskiej szlachty zsytanej na Sybir za kolejne bunty przeciwko samodzierzawiu.

[...] wszystko to byli ludzie chorzy duchowo, zgryzliwi, rozjatrzeni, nieufni. To zrozumiate:
byto im bardzo ci¢zko, znacznie ci¢zej nizli nam. Byli daleko od ojczyzny. Niektorych spo-
$rod nich zestano na dlugie terminy, na dziesig¢, na dwanascie lat, a przede wszystkim pa-
trzyli z glebokim uprzedzeniem na wszystkich otaczajacych, widzieli w katorznikach samo
tylko bestialstwo i nie mogli, ba, nie chcieli dostrzec w nich ani jednej lepszej cechy, nic
ludzkiego; to takze byto bardzo zrozumiate: sam los sita rzeczy narzucit im ten niefortunny
punkt widzenia. Nie dziw, ze zgryzota gnebita ich w katordze (Dostojewski 1957, 264).

Dostojewski traktuje charakteryzujaca Polakoéw niezdolno$é do bratania si¢
z rosyjskim ludem nie tylko jako dowdd duchowej degrengolady, ale przede
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wszystkim jako podstawowe zrodto ich cierpien. Alienacja wobec rosyjskiego
ludu miata niszczy¢ polskie dusze bardziej niz oderwanie od Ojczyzny, bardziej
nawet niz kilkudziesigcioletnie wyroki.

Obecna na stronach Zapiskéw z martwego domu oraz Dziennika pisarza idea-
lizacja rosyjskiego ludu zupehie nie wystepuje we wspomnieniach Polakow, z kto-
rymi Dostojewski dzielit trudy katorgi w Omsku. Jak pisze Jozef Bogustawski:

Nigdzie i nigdy jak na Syberii nie zdarzyto mi si¢ widzie¢ takiego zaniedbania moralnego
wsrdd ludu, takiej rozwigzlosci obyczajow i takiego zniewazenia stosunkow rodzinnych.
Nie szukaj tam mitosci ani w rodzinie, ani mi¢dzy matzonkami, bo jej nie znajdziesz. Tam
matka sprzedaje wlasng corke, corka zniewazy matke; maz nie wierzy zonie, zona nie
wierzy mgzowi. Zdarzalo si¢ czesto, Ze maz zabije zong, zona truje m¢za. Nie mowi¢ tego
tylko o klasie nizszej, roboczej, bo i w wyzszym spoteczenstwie mozesz znalez¢ to samo.
Z ta tylko r6znica, ze wyzsi, mozniejsi majg wigcej srodkow i sposobow, aby pozorami
uczciwosci i cnoty pokry¢ swoja sprosno$¢ i ohyde (Bogustawski 2016, 87).

Ow swoisty konflikt perspektywiczny miat zasadnicze znaczenie dla samego
Dostojewskiego. Powodem, dla ktorego zerwat swoje stosunki z polskimi katorz-
nikami, byta wtasnie zywiona przez nich pogarda dla rosyjskiego ludu. Charak-
terystyczna cecha polskiej szlachty byt dystans wobec rosyjskich wigzniow. Bo-
gustawski tak opisuje scen¢ przybycia do omskiego wiezienia-twierdzy:

[...] witata nas gromada totréw [...] Boze, jakie ja tam ujrzatem postaci! Wszyscy przy-

chodzili do nas i podawali rgce; te rece, co tyle razy krwia zbroczyly, co niejednym sig

zmazaly wystepkiem. Wyznaje szczerze, ze zabraklo mi odwagi na podanie reki; ode-
pchngtem kazdego i nikt tam mnie nie lubit. Wymyslali mi i dokuczali, jak mogli, prze-

Sladowali, zniewazali, jak tylko ktory umiat. A Moskale umieja wymysla¢! (Bogustawski
2016, 107)

Nie miato przy tym znaczenia, ze unikanie zazyto$ci z kryminalistami i zy-
wiona dla nich przez Polakéw pogarda starannie ukrywana byta pod wyszuka-
nymi formami grzecznos$ci. Rosjanie bardzo predko zorientowali sig, ze okazy-
wany im szacunek posiada wprost przeciwny sens.

Nie cieszyliSmy si¢ sympatig u Moskali, bo rozpoznali, Ze im grzeczniej z nimi si¢ mo-
wito, to tym bardziej gardzito (Bogustawski 2016, 120).

Ale w dwuznacznych formach wynioslej grzeczno$ci nalezy rozpozna¢ funk-
cj¢ bardziej istotng niz tylko narz¢dzie wigziennej stratyfikacji. Wydaje sie, ze
przede wszystkim petnita ona rolg swoistego kordonu moralnego.

Nasze pojecia, przekonania, wiara rozdzielaty ich od nas na wieki. Oburzato to wszyst-
kich, ze chociaz zréownano nas pod wzgledem odziezy, utrzymania, przydzialu pracy, to
wzgledem potegi moralnej gorowali$my nad nimi (Bogustawski 2016, 120).

I3

Swiadomie pielggnowany konflikt perspektywiczny pehil zasadnicza rolg
dla zachowania psychicznej integralnosci i jednostkowej godnosci w warunkach
zniewolenia. Mamy tu do czynienia ze specyficzng zaleznoscia przyczynowo-
-skutkowa.
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Jednym z najbardziej wstrzasajacych momentéw pamigtnika jest opis psy-
chicznego rozpadu, ktérego doznat Bogustawski.

Dzigki Bogu, miatem tylko raz taka chwile, kiedy rozpacz z jednej, a z drugiej szalenstwo
szturmowato mnie; kiedy bytem bliski upadku. Tej chwili nie zapomng nigdy!

[Pewnego dnia] ze ztamanym sercem w piersi, z glowa pelna najdziwniejszych mysli
wybieglem na dziedziniec. Szybkim krokiem zaczatem go mierzy¢ w réznych kierunkach;
€O si¢ obok mnie dziato, nie wiem.

Nic nie pamigtam. Wiem tylko, ze czutem si¢ jakby w malignie, Ze caty porzadek mysli
uwiktal. Moje przekonania ostabty, moje zasady rwaty si¢; wszystko kotowato przede
mna, niklo w oczach; [woko6l mnie] bylo prawie ciemno! Cierpialem, O! Cierpiatem
mocno w tej strasznej chwili! (Bogustawski 2016, 108).

Odwotujac si¢ do terminologii hermeneutycznej, nalezatoby tu méwic o rea-
lizacji negatywnego aspektu doswiadczenia hermeneutycznego, tj. rozpadu po-
znawczych 1 aksjologicznych struktur sensu konstytuujacych wyktadnie §wiata
zycia indywiduum (Gadamer 2004, 485). Zgodnie z przedstawionym w Prawdzie
i metodzie przebiegiem procesu sensotworczej integracji (Gadamer 2004, 197),
punktem wyj$cia procesu restytucji struktur sensu i wartosci staje si¢ u Bogu-
stawskiego doswiadczenie sztuki. Co wigcej, z perspektywy samego podmiotu
hermeneutycznego doswiadczenie owo zostaje ufundowane metafizycznie.

Jednak dobry Bog wybawit mnie od upadku. Wida¢, w tej chwili spojrzat na mnie okiem
milosierdzia. Nie wiem, skad przyszta do mnie mysl, ale przypomnialem sobie ustep
[z wiersza Adama Mickiewicza], ktéry wypowiedziatem na glos [...]. Powtorzytem caty
wiersz §[wigtej] p[amieci] Adama [Mickiewicza] ,,Do Matki Polki”. Poczulem, ze za t¢
jedng chwile mimowolnego zwatpienia, w ktorej przystapita do mnie rozpacz, zostalem
natychmiast ukarany. Rozsadek rozgorzat mi policzki. Nie wspomniatem, ze Bog obda-
rzyt kazdego cztowieka wola, owa tarcza, owa potega, przed ktdrg wszystko powinno sig¢
ukorzy¢, skruszy¢ i uspokoié¢. Postanowitem odtad spoglada¢ na wszystko z zimng krwia,
pogardza¢ wszelkimi przeciwnos$ciami i w ci¢zkich chwilach powtarza¢ wiersz jak mo-
dlitwe (Bogustawski 2016, 108).

Dla nas istotne begdzie przede wszystkim to, co stato si¢ bezposrednig prze-
stankg destrukcji dotychczasowych struktur sensu. Ot6z swoj opis doswiadczenia
upadku/zniewolenia Bogustawski poprzedza wskazaniem na samoalienacj¢ pol-
skich wiezniow i jej ,,rosyjskie” konsekwencje.

Byl czas, ze nie mogtem przej$¢ przez dziedziniec, bo zewszad jak grad lecialy obelgi

i przeklenstwa. Byty chwile tak cigzkie, ze gdyby ziemia rozwarta si¢ pod moimi nogami,

wskoczytbym w glab bez namystu, w nadziei, Ze moze znajd¢ co$ lepszego. Ale ziemi

tam niewiele; §wiat nasz to [trzysta trzydziesci trzy] kroki obwodu, §wiat tak maty, ze

chocby jedng minutg, cho¢by na jedna chwile trudno tu by¢ samotnym (Bogustawski
2016, 107).

Mamy do czynienia z analogicznym jak u Dostojewskiego opisem procesu
przymusowej integracji. Jesli jednak u Dostojewskiego wyzwoleniem z katorgi
okazuje si¢ dokonana w jej trakcie integracja z ludem, to w przypadku Polakow
mamy do czynienia z uporczywym trwaniem w izolacji.
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Jaki jest wlasciwy sens przyczynowo-skutkowej relacji, ktora w opowiesci
Bogustawskiego aczy polska alienacje z rosyjska nienawiscia? Czy odrzucenie
mozliwosci wigziennej wspolnoty oferowanej polskiej szlachcie przez rosyjskich
kryminalistow byto sposobem walki o ocalenie integralno$ci sensotworczego
rdzenia, bez ktorego wigzien musiatby stoczy¢ si¢ juz tylko do roli bezwolnej
ofiary dehumanizujacego systemu? Bogustawski wyraznie odrdznia od siebie
dwie mozliwosci, ktore otwieraja si¢ przed polskimi ofiarami katorgi: integracja
z rosyjskim ludem lub alienacja. O ile realizacja pierwszej polega¢ miataby na
praktycznej kooperacji, fagodzacej realia systemu zniewolenia, o tyle rezultatem
drugiej musiatlo okaza¢ si¢ wzbogacenie repertuaru wig¢ziennych szykan o cala
game cierpien, ktore zrodzi¢ mogta nieobliczalna w swym sadyzmie mentalnosc¢
rosyjskiego ludu. Strategia kooperacji, z pragmatycznych powodow, winna zo-
sta¢ postawiona wyzej niz alienacja. Jednak wylacznym wyrdznikiem tej drugiej
byta mozliwos¢ generowania ufundowanego metafizycznie doswiadczenia sztuki.

Nie fuzja horyzontoéw, lecz wlasnie dyfuzja, obrona swoisto$ci wtasnego kon-
tekstu kulturowego byta dla polskich wigznidéw mozliwoscig bardziej atrakcyjng
niz kooperacja z rosyjskimi ofiarami katorgi — nawet, jesli ceng za ustawiczne
zderzenia horyzontow interpretacyjnych byla ruina dotychczasowych struktur
sensu i wartosci, kompensacja destrukcji i punktem wyj$cia wspolnotowego pro-
cesu restytucji struktur sensu i wartos$ci stawato si¢ dos§wiadczenie sztuki inicjo-
wane w ramach tradycyjnego kontekstu kulturowego i ufundowane metafizycz-
nie. Efekt do§wiadczenia hermeneutycznego, inaczej niz u Gadamera, stanowita
nie integracja obcosci, lecz apologia swoistosci.

Podsumowanie

Rehabilitacja tradycyjnych stereotypow, szczegodlnie tych, ktore posiadajg jawnie
antagonizujacy charakter, prezentuje si¢ jako przedsiewzigcie co najmniej podej-
rzane, szczegolnie z perspektywy hermeneutycznej, zorientowanej na sensotworczy
proces integracji odmiennych wspolnot rozumienia. Jeszcze wigksze ryzyko cigzy na
prowadzonych w epoce postmetafizycznej probach obrony metafizyki.

W naszych badaniach przedstawiliSmy racje przemawiajgce za nicodzowno-
scig metafizycznych fundamentéw podmiotowych aktow obrony autonomicz-
nych przestrzeni sensu i wartosci. Racje te odnalezliSmy w literackich obiekty-
wizacjach do§wiadczenia zniewolenia. Ich analizy prowadza nas do przeswiad-
czenia o istnieniu specyficznych cech polskich strategii emancypacyjnych. Jesli
za ceche takg przyja¢ moment wspolnotowej autoalienacji, nalezaloby zdefinio-
wac polskos$¢ jako swego rodzaju zator, blokade hermeneutycznego procesu
wszechintegracji wspdlnot rozumienia.

Za geneze metafizycznej ambiwalencji Gustawa Herlinga-Grudzinskiego
winny w tej sytuacji zosta¢ uznane: §wiadoma orientacja na uniwersalistyczny
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cel procesu wszechintegracji oraz na pot $wiadomie rozpoznawana, ale konse-
kwentnie realizowana, wspolnotowa strategia obrony podmiotowosci, blokujaca
proces sensotworczy w granicach wspoélnoty. Jako uniwersalista Herling okazy-
walby si¢ wrogiem metafizyki ze wzgledu na jej antagonizujace dziatanie. Jako
cztonek polskiej wspolnoty sensu i wartosci zmuszony bylby uznaé nieodzow-
no$¢ metafizycznego fundamentu. Bez niego solidarno$¢ wspolnoty mogta oka-
za¢ sig¢ fikcjg. Jednak ceng za rehabilitacje metafizyki byta reaktywacja tradycy;j-
nych, ksenofobicznych, bogoojczyznianych stereotypéw. I takiej ceny Herling
nie byt w stanie zaptacic.
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The idea of antimetaphysical autoemancipation in the writings
of Gustaw Herling-Grudzinski

Summary

The subject of the considerations is the ambivalent attitude to metaphysics present in the writings
of Gustaw Herling-Grudzinski. The author presents the idea of anti-metaphysical self-emancipation
from the Soviet totalitarian system of enslavement, formulated in Inny Swiat, based on Herling-
Grudzinski’s prison experiences, and analyzes its connections with the writings of Fyodor Dosto-
yevsky. The aim of the text is to show the inconsistency of Herling-Grudzinski’s position and to
indicate the connections between traditional anti-Russian stereotypes shaping the Polish interpreta-
tive horizon and the metaphysical foundations of Polish resistance to the system of Russian and
Soviet imperial oppression.

Keywords: Herling-Grudzinski, Dostoyevski, experience of enslavement, totalitarianism, Rus-
sophobia.



