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Idea hermeneutyki hermetycznej

Celem niniejszego tekstu jest proba konceptualizacji pewnej formuly her-
meneutycznej, ktora dotychczas nie doczekata si¢ wyczerpujacej charakterysty-
ki. Okreslmy najpierw najogoélniejsze cechy tego, co bedziemy nazywaé projek-
tem hermeneutyki hermetycznej. Jako ze mamy do czynienia z hermeneutyka,
bedzie w nim szlo o reguty interpretacji tekstow. Poniewaz hermeneutyka ta zo-
staje okreslona jako hermetyczna, bedzie nam szto o zestaw procedur interpreta-
cyjnych stosowanych w gnostycyzmie i hermetyzmie, a wigc w ramach formacji
religijno-filozoficznych, ktore dojrzalos¢ swa osiagnegly w II w. po Chrystusie,
w synkretycznej, hellenistycznej epoce konca $wiata starozytnego.

1. Hermetyzm

Wedlug Romana Bugaja, u schylku starozytno$ci hermetyzm byt religia
wspolzawodniczaca z chrzesdcijanstwem, odwotujaca si¢ do postaci mitycznego
Hermesa Trismegistosa, autora Corpus Hermeticum — zbioru pism stanowiacych
punkt wyjscia dla starozytnej, sredniowiecznej i renesansowej teorii i praktyki
alchemicznej'. Zdaniem Wincentego Myszora, dwoma zroédlami hermetyzmu
byly egipskie i greckie wierzenia misteryjne oraz gnoza®. Henri Crouzel herme-
tyzm nazywa ,,poganska gnoza™. Liczne zwiazki pomigdzy gnostycyzmem i her-
metyzmem czg¢sto utrudniaja przeprowadzenie $cistych pomigdzy nimi demarka-
cji. Jesli jednak, za Bugajem, przyjac, iz w przypadku hermetyzmu mamy do
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czynienia z filozofia przyrody, ktérej wyrazem empirycznym byla alchemia®,
gnostycyzm rozni si¢ od hermetyzmu swym radykalnie religijnym charakterem.

Zdaniem Hansa Jonasa, gnostycyzm jest zjawiskiem szerszym niz herme-
tyzm. Z jednej strony, gnoza hermetyczna jest wolna od odniesien chrzescijan-
skich i judaistycznych, ktore sa charakterystyczne dla wigkszosci gnostyckich
systemow doktrynalnych, stanowi wigc tylko jedna z form gnostycyzmu, z dru-
giej, czesci pism sktadajacych si¢ na Corpus Hermeticum obce jest gwaltowne
potegpienie fizycznego wszechswiata, dla tegoz gnostycyzmu charakterystyczne.
A wigc istnieja pisma hermetyczne, ktdre nie maja charakteru gnostyckiego. Ist-
nieja wszakze i takie, ktore sa wzorcowymi realizacjami gnostyckiej kosmogonii
i antropogonii’.

Do cech charakterystycznych hermeneutyki hermetycznej nalezy, po pierw-
sze, zbawcza funkcja wiedzy, jaka zjawia si¢ w umysle poznajacego podmiotu
w rezultacie praktyki interpretacyjnej. W sektach gnostycznych wiedza stanowi-
ta nie tylko $rodek osiagnigcia zbawienia, ale wrecz forme owego zbawienia’.
Wedtug Hansa Jonasa:

[...] jest ona $cisle zwiazana z doswiadczeniem objawionym, tak, ze racjonalna argumen-
tacjg i teorig zastepuje przyjecie prawdy albo poprzez $wigta i tajemna nauke, albo po-
przez wewngtrzng iluminacj ¢

Wiedza nie jest jednak tylko opisem do$wiadczenia, lecz medium owego do-
$wiadczenia:

[...] jej narodzenie sig¢ w duszy przemienia samego wiedzacego, albowiem sprawia, ze
uczestniczy w boskiej egzystencji [...]5.

Ten aspekt wiedzy gnostycznej Jonas okresla jako aspekt praktyczny i podkresla
przemiang, jakiej pod jej wplywem ulega podmiot poznania.
[...] podmiot zostaje ,,przeksztatcony” [...] (z ,,duszy” w ,,ducha”) przez zjednoczenie

z rzeczywistoscia, ktora faktycznie sama jest w tej sytuacji podmiotem najwyzszym,
a mowiac dokladniej, w ogole nie jest zadnym podmiotem”.

Gnostyczna wiedza jest ,,modyfikacja ludzkiej kondycji”'’.

Punktem wyjscia do§wiadczenia przemiany byly dla hermetystow teksty be-
dace zapisami iluminacji.

Doprowadzenie duszy do stanu najwyzszej doskonatosci poprzez kontemplacj¢ herme-

tyczna stanowito ostateczny cel tego ruchu religijnego'".
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Przedmiotem kontemplacji byly wtasnie tresci zawarte w tekstach stanowia-
cych zapisy wizji zsytanych na gnostykow.

Kolejna cecha gnostycznej wiedzy jest jej negatywny charakter. Poniewaz
gnostycki Bog to Bog radykalnie transcendentny, ,,inny w stosunku do tego, co
znane”, ,,obcy”, ,nieistniejacy”’, jest ona wiedza o absolutnym dystansie pomig-
dzy $wiatem i Bogiem, wiedza o niepoznawalno$ci Boga i wiedza o niemozli-
wosci jakiejkolwiek wiedzy'>.

Szczegodlny charakter hermetycznej procedury interpretacyjnej jest wige po-
chodng szczegdlnego charakteru tekstow gnostyckich. Specyfike t¢ wyznaczaja
przede wszystkim dwie wlasnosci: po pierwsze — teksty te sa ezoteryczne, a wigc
tak skonstruowane, by chroni¢ swdj wlasciwy sens przed niewtajemniczonym
czytelnikiem; po drugie — wlasciwy przedmiot owych tekstow jest niepoznawalny.

Dla hermetycznej procedury interpretacyjnej charakterystyczne jest wigc na-
pigcie pomigdzy umykajacym racjonalnemu poznaniu przedmiotem i teoretycz-
nymi zabiegami racjonalizacji irracjonalnego. Z jednej strony wiedza gnostyczna
dazy do obiektywizacji, z drugiej istnieje w formach zobiektywizowanych,
w ,,quasi-racjonalnych” systemach mysli">. Wiedza ta posiada wigc charakter
procesualny. Jej ,praktyczny charakter” sprawia, ze staje si¢ tozsama z proce-
sem interpretacyjnym, ktory do niej prowadzi.

2. Mozliwo$¢ hermeneutyki hermetycznej

W wypadku hermeneutyki hermetycznej bardzo realna staje si¢ grozba arbi-
tralnego konstruowania zwiazkéw sensu tam, gdzie ich nie ma i nigdy nie byto.
Zanim podejmiemy dalsze rozwazania, zastanéwmy si¢ nad pytaniami dotycza-
cymi og6lnego planu rekonstrukcji. Natrafimy wowczas na kilka kwestii.

Przede wszystkim: czy historia hermeneutyki hermetycznej tworzy linig cia-
gla, ktorej rozwoj napedzany jest wewnetrzng dynamika wynikajacych z siebie
lub kwestionujacych swe tezy systemow mysli, czy tez jest raczej mglawica roz-
proszonych tresci, rzadko kiedy skladajacych si¢ w kompletne catosci i wypo-
wiadanych okazjonalnie na marginesie rozwazan koncentrujacych si¢ wokot zu-
pemie innych problemow? Czy narzucanie porzadku, zakreslanie linii rozwojo-
wych, wiazanie w calos¢ owych niezaleznych od siebie, szczatkowych zarysow
metodycznych nie jest przedsigwzigciem nazbyt arbitralnym? Czy nie jest to
procedura, ktéra zamiast odkrywac obiekt realnie istniejacy, konstruuje dla sie-
bie fikcyjny przedmiot badan?

Grozba arbitralnego konstruowania nieistniejacych zwiazkow sensu mogta-
by w istotny sposob zakwestionowac sens tej pracy. Do dobrodziejstw filozofii

""" R. Bugaj, Hermetyzm..., s. 40.
12 H. Jonas, Religia..., s. 304.
3 Tamze s. 52.
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wspotczesnej (uznawanych przynajmniej w ramach formuty antyfundamentali-
stycznej'*) nalezy jednak paninterpretacjonizm, tj. przekonanie, ze: ,,[...] fakty
nie istnieja, tylko interpretacje”’’. Jesli wigc wérdd podstaw projektu filozofii
hermeneutycznej znajdowac si¢ ma przekonanie, ze istnienie przystuguje wy-
facznie niezwiazanym zadnymi realnymi podstawami fikcjom interpretacyjnym,
mozliwa do pomyslenia staje si¢ interpretacja, ktora ponad szczatkowymi, roz-
proszonymi w roznych epokach i tekstach uwagami postuluje istnienie zwarte;j,
posiadajacej wiasng strukturg logiczna calosci. Interpretacja, ktora na kanwie
fragmentarycznych uwag jest w stanie zidentyfikowa¢ zaleznosci okreslajace
rozmaite, rozdzielone czasem i przestrzenig formy ludzkiego myslenia.

Niezaleznie od obiecujacych perspektyw oferowanych przez paninterpreta-
cjonizm nie mozna niestety projektu hermeneutyki hermetycznej okresla¢ ina-
czej niz jako konstrukcje. Projekt ten, bazujac na rozsianych w réznych syste-
mach mysli fragmentarycznych postulatach metodycznych dotyczacych proce-
dur interpretacyjnych, dopowiada filozoficzne konsekwencje pewnych tez tech-
nicznych. Ukazuje tez, ze Swiadomo$¢ owych filozoficznych konsekwencji zo-
staje mniej lub bardziej wyraznie wyartykulowana u rozmaitych autoréw herme-
tycznych.

Sensem projektu hermeneutyki hermetycznej jest poszukiwanie nowej po-
staci refleksji hermeneutycznej. Zostaje ona pomys$lana jako realizacja pewnej
zapoznawane]j dotychczas mozliwosci rozwojowej, z jednej strony opartej o po-
zostajaca na uboczu tradycje intelektualng, z drugiej za§ dokonujacej teoretycz-
nych rozstrzygni¢¢ nadajacych jej charakter wyraznie odbijajacy od wspodtcze-
$nie popularnych form hermeneutycznego filozofowania.

3. Filozoficzno$¢ projektu hermeneutyki hermetycznej

Okreslajac hermeneutyke hermetyczna jako zestaw procedur interpretacyj-
nych stosowanych wobec tekstow ezoterycznych, stosujemy termin hermeneu-
tyka w pierwszym z trzech znaczen, ktore proponuje odroéznia¢ od siebie Giinter
Scholtz. Hermeneutyka jest wigc tutaj wiedza o:

4 By skonkretyzowaé pojawiajace si¢ tutaj rozumienie antyfundamentalizmu, odwolajmy si¢ do
formuty zaproponowanej przez Andrzeja Bronka, zgodnie z ktora filozofia staje si¢ antyfunda-
mentalistyczna, gdy wychodzi od przekonania iz ,,[...] cale poznanie ludzkie bez wyjatku ma
charakter tymczasowy (hipotetyczny), odwolywalny (fallibilny) oraz instrumentalny (operacyj-
ny)” (A. Bronk, Antyfundamentalizm filozofii hermeneutyczno-pragmatycznej i fundamentalizm
filozofii klasycznej, ,Roczniki Filozoficzne KUL” 1988, z. 1.

1S F. Nietzsche, Pisma pozostale, przet. B. Baran, Inter esse, Krakow 2004, s. 372.
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[...] prawidlowe] interpretacji trudnych do zrozumienia tekstow badz pozajezykowych
form symbolicznych'®.

Celem naszej pracy bedzie jednak wykazanie, ze specyfika hermeneutyki
hermetycznej powoduje, iz projekt ten nie daje si¢ ograniczy¢ do poziomu her-
meneutyki techniczne;.

Zdaniem Scholtza wszystkie trzy postacie hermeneutyki, mimo réznic mig-
dzy nimi, sktadaja si¢ na pewng catos¢:

[...] przejscia migdzy formami hermeneutyki sa [...] ptynne i naturalnie maja ze soba co$

wspolnego'”.

Wprawdzie Jean Grondin twierdzi, Ze narzucanie procesowi rozwojowemu
mysli hermeneutycznej struktury teleologicznej jest naduzyciem'®, réownoczesnie
jednak, czytajac jego Wprowadzenie do hermeneutyki filozoficznej, mozna ulec
wrazeniu, ze zostaje tu opisany kierujacy si¢ wiasna logika ciag rozwojowy,
w trakcie ktorego hermeneutyka:

[...] coraz bardziej poglgbiata swe fundamenty i wreszcie u Gadamera osiagneta dosko-

natos¢'.

By¢ moze, ta nieufna wzgledem samej siebie historia mys$li hermeneutycznej
jest przyktadem paralizujacego dziatania krytycznej samo$wiadomosci, tropiacej
arbitralne, aprioryczne struktury sensu wszedzie tam, gdzie ponad chaotyczna
mnogos$cia pozbawionych zwiazku elementow zaczyna wytania¢ si¢ zwarta ca-
tos¢. By¢ moze wige rzeczowe zwiazki pomigdzy trzema formami hermeneutyki
posiadaja rowniez swe historyczne odpowiedniki.

Zaktadajac, ze wewnetrzna logika procesu rozwojowego mys$li hermeneu-
tycznej prowadzi od hermeneutyki technicznej poprzez hermeneutyke filozo-
ficzna do filozofii hermeneutycznej, przyjmujemy, ze trzy znaczenia terminu
,hermeneutyka” wylaniaja si¢ z owego procesu jako jego etapy. Naszym zda-
niem, w ramach projektu hermeneutyki hermetycznej szczegoélnie wyraznie wi-
doczne staje si¢ rozmywanie granic pomigdzy trzema poziomami znaczeniowy-
mi. A wigc, do istoty projektu hermeneutyki hermetycznej nalezy, ze hermeneu-
tyka techniczna jest tutaj zarazem hermeneutyka filozoficzna oraz filozofia her-
meneutyczna.

Jesli hermeneutyka filozoficzna ma by¢ ,.filozoficzna teoria interpretacji
i rozumienia”™, ktora:

1% G. Scholtz, Czym jest i od kiedy istnieje ,filozofia hermeneutyczna?, przet. D. Domagata, [w:]
Hermeneutyczna tozsamos¢ filozofii. Studia z filozofii niemieckiej, t. 1, , red. S. Czerniak, J. Ro-
lewski, Torun 1994, s. 55.

Tamze, s. 65.

J. Grondin, Wprowadzenie do hermeneutyki filozoficznej, przet. L. Lysien, Wydawnictwo WAM,
Krakow 2007, s. 12.

G. Scholz, Czym jest...,s. 52.

Tamze, s. 47.
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[...] pyta o0 mozliwo$¢ rozumienia i naukowego interpretowania ze wzgledu na ustano-
. . . 21
wienie podstaw nauk humanistycznych™,

to, trzymajac si¢ rygorystycznie owego okreslenia, nalezatoby hermeneutyce
hermetycznej odmoéwi¢ cechy ,,filozoficznos$ci”. Gdy jednak zauwazymy, ze
procedura hermetyczna miata doprowadzi¢ interpretatora do warunku mozliwo-
$ci rozumienia, da¢ ostateczng odpowiedz na wszystkie pytania dotyczace wa-
runku mozliwosci czegokolwiek (bo przeciez w filozofii hermeneutycznej byt
jest procesem autoprezentacji, a rozumienie — jego sposobem bycia), staje si¢ ja-
sne, ze hermeneutyka byla nie tylko metoda, ale transcendentalnym wysitkiem
siggania ku podstawom procesu poznawczego. Oczywiscie wysitek ten nie miat
charakteru naukowego, bo §wiadomie wykraczal poza ograniczenia metod opar-
tych o intersubiektywna komunikowalnos¢ i weryfikowalnos¢. By by¢ precyzyj-
nym, nalezaloby wigc méwic tu o pozanaukowej hermeneutyce filozoficzne;j.
Jesli w koncu filozofia hermeneutyczna ma by¢ ,,hermeneutycznym filozo-
fowaniem”, ktore ,,samo jawnie zajmuje si¢ rozumieniem i interpretowaniem””,
i w ktorym:
[...] pojecia interpretacji i wyktadni — w odniesieniu do $wiata — otrzymuja nowe zna-
czenie [...] mianowicie znaczenie ,,tylko interpretacji” w przeciwienstwie do ujmujacej
realnos¢, odtwarzajacej wiedzy [...]%

s

to hermeneutyka hermetyczna, czyniagc swym przedmiotem Niepoznawalne
1 usitujac dotrze¢ do niego z pomoca z géry uznanej za nieskuteczng procedury
interpretacyjnej, wydaje si¢ miesci¢ w takiej antyfundamentalistycznej optyce.
Scholtz, precyzujac obszar zainteresowan filozofii hermeneutycznej, mowi,
iz filozofia ta:
[...] staje si¢ refleksja nad [...] historycznoscia czlowieka i jego interpretacji $wiata, jego
kultury [...], pyta ona o fundament i Zrédlo tej zywej historii [...], zwraca sig ku ksztal-
towi zycia historycznego, r6znym formom wyrazu i interpretacji [...]J**.

Rownoczesnie:

[...] skierowuje si¢ ku konkretnej historii, probuje si¢ w niej zorientowac i zaja¢ w niej
pozycje wobec terazniejszosci™.

Tym samym, soteriologiczna funkcja hermeneutyki hermetycznej, otwierajaca
interpretatora na znajdujacy si¢ poza porzadkiem ,,tego $wiata” transcendentny
obszar sensu, zdaje si¢ wchodzi¢ w konflikt z radykalnym uhistorycznieniem
hermeneutycznej perspektywy. By jednak ukaza¢ pozorny charakter owego kon-
fliktu, wystarczy blizej przyjrze¢ si¢ — specyficznej dla umystowosci gnostyckiej

A Tamze, s. 51.
2 Tamze, s. 55.
2 Tamze, s. 56.
24 Tamze, s. 59.

2 Tamze.
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— dualistycznej koncepcji czasu. Okazuje sig, ze gnostycy, podobnie jak platoni-
cy 1 chrzescijanie, w swej spekulacji taczyli dwie odmienne koncepcje czasu:
cykliczna i linearna.

Na zwiazki pomiedzy dwoma rodzajami egzegezy, opierajacymi si¢ na
dwoch schematach temporalnych, wskazuje Henri Crouzel. Przywotuje on od-
roznienie cyklicznej — greckiej, i linearnej — chrzescijanskiej”® koncepcji czasu
i odpowiadajacych im perspektyw interpretacyjnych: alegorycznej i typologicz-
nej”’. Zauwaza tez, ze separowanie tych perspektyw jest zabiegiem watpliwym:

[...] chrzescijanska koncepcja czasu jest zbyt waska — sprowadza czas do jednej linii ho-

ryzontalnej; linia wertykalna jest wyrazem wymiaru sakramentalnego, antycypowanej

obecnosci eschatologicznych blogostawienstw w doczesnej Ewangelii. Tymczasem czas
chrzescijanski posiada oba wymiary, zaréwno wertykalny, jak i horyzontalny — mozna go
wyrazi¢ jedynie w antytezach, tak jak Krolestwa Bozego, o ktorym Ewangelia mowi, iz

jest zarazem terazniejsze i przyszte®.

Crouzel taczy egzegezg alegoryczna z cykliczna koncepcja czasu, natomiast
egzegez¢ typologiczna z koncepcja linearng. Symbolizm 1 egzemplaryzm wy-
ktadni alegorycznej polega¢ maja na tym, ze kazde wydarzenie odsyla do calej
serii wydarzen analogicznych majacych miejsce w szeregu kolejnych cykli ko-
smicznych. Relacja symboliczna ma mie¢ tutaj charakter wertykalny, bo odsyta
ponad interpretowang rzeczywisto$¢. Symbolizm i egzemplaryzm wyktadni ty-
pologicznej wiaza si¢ z linearna koncepcja czasu. Dla zdarzen opisanych w No-
wym Testamencie wykladnia typologiczna poszukuje typow — zdarzen wcze-
$niejszych, opisanych w Starym Testamencie 1 bedacych ich symbolicznymi za-
powiedziami. Zwiazek symboliczny ma tutaj charakter wertykalny, bo dotyczy
zdarzen ulokowanych w linearnym porzadku czasu.

Zwiazana z egzemplaryzmem i symbolizmem hellenistyczna teoria wieczne-
go powrotu dochodzi do glosu choéby w Orygenesowej nauce o apokatastazie
i bywa wskazywana jako element obcy chrze$cijanskiej ortodoksji*.

Podobnie jak mysl chrzeécijanska, rowniez gnoza odroznia porzadek sche-
matu cyklicznego od linearnego schematu dziejow z wyraznie wyrdéznionymi
punktami upadku i zbawienia. Gnostyckie odroznienie ,,tego” i ,,tamtego” §wiata
budowane jest z pomoca roznicy pomigdzy porzadkiem sferycznym i transcen-
dentnym wzglgdem niego porzadkiem linearnym.

Linearna jest historia upadku i zbawienia, ktorej gtdéwnym bohaterem jest
transcendentny — ,,obcy” wzgledem $wiata — Bog. Gtownymi punktami dziejow
sa: upadek boskiego pierwiastka, stworzenie Swiata, objawienie wiedzy o trans-
cendentnym Bogu, rozpoczynajace proces zbierania zagubionych czastek bo-

% A raczej hebrajskiej — por. M. Wichrowski, Spér o nature procesu historycznego, Wydawnic-
two Naukowe Semper, Warszawa 1995.

2" H. Crouzel, Orygenes...,s. 115.

% Tamze.

» Tamze, s. 223.



94 Mariusz OZIEBLOWSKI

skiej $wiattosci, oraz oczekiwany kres historii polegajacy na ostatecznym wy-
zwoleniu substancji boskiej z okowow kosmosu’.

Na schemacie cyklicznym oparta jest struktura kosmosu bedacego wigzie-
niem dla boskich iskier. Koncentryczny uktad sfer niebieskich jest dla gnosty-
kéw symbolem wigzienia, na ktdrego dnie znajduje si¢ Ziemia. Kolejne sfery sa
etapami, ktore pokona¢ musi dusza uciekajaca spod wtadzy Archontéw ku trans-
cendentnemu Bogu. Sfery to siedziby Archontéw — wladcow tego Swiata, ktorych
astrologiczne oddziatywania sktadaja si¢ na heimarmene — powszechny Los™.

Marek Wichrowski, w swej charakterystyce cyklicznego schematu dziejow,
wlasciwego dla umystowosci starozytnych Grekoéw i1 Rzymian, wskazuje na to,
7e zwigzany jest on z mitologicznym determinizmem, w ktorym czas odczuwany
jest jako wrog i symbolizowany przez Kronosa cyklicznie pozerajacego wlasne
dzieci i wciaz na nowo inicjujacego ruch kota czasu®®. Cykliczna wizja $wiata
pojawia si¢ tez u Grekow w postaci spekulacji filozoficznej. Pitagorejsko-sto-
icka nauka o absolutnym cyklu kosmicznym méwi, ze poczatek nowego i koniec
starego cyklu wyznaczany jest przez powrot ciat astralnych na pozycje wyjscio-
we, a moment ten to pozar Swiata (mundi conflagratio) bedacy jednoczesnie to-
talnym zniszczeniem i restytucja. Apokatastazis jest tu pojeta jako niepowstrzy-
mywalne, wieczne prawo natury’-.

Wichrowski zwraca rowniez uwage na obecna w filozofii Platona probe po-
taczenia schematu cyklicznego z linearnym.

Metafizyczny zwiazek statycznego bytu i ruchomego stawania si¢ jest kluczem do zro-
zumienia kosmiczno-ziemskiego splotu cykli. [...] Istnieja dwie sfery rzeczywistosci:
statyczny byt ztozony z idei i matematycznych formut oraz bgdaca prawie-nie-bytem sfe-
ra stawania sie, tj. rzeczy osiagalne zmystami i ich wyobrazenia w duszach®,

Platonska nauka o ideach, bedaca punktem wyjscia dla egzemplaryzmu
i symbolizmu, uzupetnia wigc porzadek cykliczny o wertykalng zalezno$¢ po-
migdzy cyklicznym ruchem stawania si¢ a transcendentna wzgledem niego nie-
ruchoma i doskonala sfera prawdziwego bytu.

Dla nauk gnostyckich charakterystyczne byto skojarzenie cyklicznego ruchu
$wiata materialnego z poczuciem osamotnienia, bezsensu, daremnosci zycia
cztowieczego poddanego nieubtaganemu determinizmowi woli wladcow sfer
niebieskich. Punktem wyj$cia jest tu napigcie pomigdzy cyklicznym porzadkiem
tego $wiata, poddanego astrologicznym wptywom planetarnych demondéw i be-
dacego wigzieniem dla boskich iskier — oraz linearnym porzadkiem dziejow
upadku i zbawienia, w planie ktorego zostaje okres$lona eschatologiczna misja
gnozy. Opis kondycji ludzkiej poddanej cyklicznemu porzadkowi dziejow ak-

H. Jonas, Religia..., s. 61.
Tamze, s. 59.

32 M. Wichrowski, Spor...,s. 19
Tamze, s. 20
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centuje nie tyle tworcza potencje wciaz na nowo zdolnego do restytucji cyklu hi-
storycznego, co przypadkowos$¢, zagubienie i obcos¢ jednostki zniewolonej mo-
notonnym mechanizmem shuzacym potwierdzeniu wtadzy Archontow.

W takim razie gnostycka egzegeza, bedaca w istocie transcendentalnym ru-
chem zakwestionowania obszaru cyklicznej doczesnosci, moze si¢ wydawaé
procesem rownolegltym do spekulacji platonskiej i oredzia chrzescijanskiego.

Symbolizm i egzemplaryzm wyktadni hermetycznej ma charakter wertykal-
ny, tak jak w filozofii platonskiej. Idzie tu o proces prowadzacy ponad rzeczywi-
stos¢ cyklicznego ruchu ,.tego Swiata”. W odrdznieniu od wyktadni chrzeécijan-
skiej temporalna struktura §wiata nie ma charakteru linearnego, jednak podobnie
jak w chrzesécijanstwie konstytucja sensu odbywa si¢ w przy zastosowaniu mo-
delu linearnego. Wspolne egzegezie chrzescijanskiej i gnostyckiej jest — jak wi-
da¢ — ukierunkowanie procesu egzegetycznego na model linearny. O ile jednak
egzegeza chrzescijanska swoj cel realizuje, nadajac samej sobie charakter hory-
zontalny — siggajac wstecz, o tyle egzegeza gnostycka realizuje swoj cel z po-
mocg ruchu wertykalnego, usitujac dotrze¢ do skrywajacego si¢ ponad cyklicz-
nym porzadkiem ,,tego $wiata” obszaru sensu opartego o porzadek linearny.

Jesli teraz dziejowy charakter kondycji ludzkiej wtasciwy dla filozofii her-
meneutycznej zinterpretujemy z pomoca kategorii ,,skonczonos$ci”, ,,ogranicze-
nia mozliwoéci planowania i dziatania™, ,,przynaleznosci do tradycji*®, a wigc
jako istote czlowieczenstwa wskazemy moment rzucenia w nieprzenikniony dla
rozumu proces dziejowy, znajdziemy si¢ bardzo blisko intuicji, wedle ktore;
czlowiek jest bezsilnym wigzniem kosmicznych poteg kierujacych sig sobie tyl-
ko wiadomymi intencjami. Gnostyk wilasnie poprzez uswiadomienie sobie wia-
snej obcosci i bezsilnosci wobec logiki praw tego Swiata odkrywaé miat trans-
cendentny wzgledem niego obszar wlasciwego sensu. Jezeli wige racjg ma Ga-
damer, przeciwstawiajac ahistoryczng optyke starozytnych Grekow filozofowa-
niu u$wiadamiajacemu sobie dziejowy charakter kondycji ludzkiej*’, to wypada
zauwazy¢, ze gnostycyzm byl w swej istocie proba budowania struktur sensu
w oparciu o $wiadomy ruch zakwestionowania §lepej na linearny porzadek dzie-
jowosci optyki starozytnej. Proba ta jest przeciez aktem wynoszacym interpreta-
tora ku wiedzy o wlasnym dziejowym uwiktaniu. Swiadomo$é owego uwiktania
pojawia si¢ wraz z przeciwstawieniem dwoch porzadkéw temporalnych. Non-
sens cyklicznego, ahistorycznego planu zostaje ujawniony poprzez odestanie do
linearnych dziejow zbawienia.

Faktem jest, ze horyzont porzadku linearnego odsyta tu ku absolutnej trans-
cendencji obszaru poza wszelka zmiana. Horyzontem perspektywy gnostyckiej
jest przeciez punkt, w ktorym historia kosmosu konczy si¢ wraz z ostatecznym
oddzieleniem boskiej substancji. Jesli fundamentem filozofii antyfundamentali-

3 H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, przet. B. Baran, PWN, Warszawa 2004, s. 486 i nn.
36 Tamze, s. 364.
37 Tamze, s. 705.
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stycznej ma by¢ §wiadomos¢ nieosiagalnosci zadnego ahistorycznego, absolut-
nego punktu odniesienia, to gnostycyzm, wraz z innymi systemami religijnymi,
jawi si¢ jako posta¢ fundamentalizmu. Jesli jednak zauwazymy, ze w zadnym
innym systemie mys$li radykalizm transcendentalny nie posunat si¢ az do zane-
gowania istnienia absolutnego punktu odniesienia, gnostycyzm, ze swoja apofa-
tyczna obsesja, moze by¢ przedstawiany jako system antyfundamentalistyczny.
Antyfundamentalistyczny charakter projektu gnostyckiego powoduje, ze pro-
cedura hermeneutyczna, ktorej wymaga lektura tekstow hermetycznych, nie moze
by¢ pojmowana wylacznie jako hermeneutyka techniczna. Wsréd owych regut
znajdowal si¢ przeciez postulat krytycznej autorefleksji wynoszacej interpretatora
ku warunkom mozliwo$ci samego procesu hermeneutycznego. Ten transcenden-
talny ruch moze wigc by¢ przedstawiany jako antycypacja hermeneutyki filozo-
ficznej, w koncu za$ musi sta¢ sig jasne, ze jest to archaiczna postac filozofii her-
meneutycznej, w ktorej dochodzi do glosu zarowno §wiadomos$¢ kontyngentnego
charakteru kondycji ludzkiej, dziejowego uwiktania, poznawczego ubezwlasno-
wolnienia, a takze radykalnej nicosiagalnos$ci absolutnego punktu odniesienia.
Rozroznienie dokonane przez Guntera Scholtza w gruncie rzeczy odpowiada
trzem postaciom, jakie przyjmuje refleksja hermeneutyczna przy zatozeniu, ze jest
ona czyms$ wigcej niz tylko rekonstrukcja sensu tekstu. Otoz jesli rzeczywiscie jest
ona czyms$ wigcej, poziom — na ktérym dokonuje si¢ tylko rekonstrukcja sensu tek-
stu i na ktorym jest ona tylko hermeneutyka techniczng — z konieczno$ci musi pro-
wadzi¢ do przejscia na poziom drugi, w ktdérym refleksja transcenduje sens tekstu ku
temu, o czym w tekScie mowa. Transcendencja sensu tekstu — to samozakwestiono-
wanie refleksji hermeneutycznej, ruch rewizji fundamentéow mysli, krytyczna auto-
refleksja, dzigki ktorej mysl, zwracajac si¢ wlasnym uwarunkowaniom, pragnie do-
pusci¢ do glosu swoj przedmiot. Mozliwos¢ poziomu trzeciego zatozona jest juz na
etapie drugim. Ot6z antyfundamentalistyczny charakter refleksji hermeneutycznej
wyraza si¢ w przekonaniu, ze fundamenty refleksji hermeneutycznej sa niepozna-
walne. Jakkolwiek autoteliczny ruch samokwestionowania stanowi o istocie procesu
hermeneutycznego, to jest jasne, ze ruch ten nigdy nie dobiega konca. Dzieje si¢ tak,
bo przedsigwzigcie hermeneutyki filozoficznej jest niewykonalne. W ten sposob
eksplikacja nieosiagalnosci celu refleksji hermeneutycznej, bedaca wyrazem dzie-
jowego charakteru kondycji ludzkiej, staje sig trescia filozofii hermeneutyczne;.

4. Antynormatywny charakter refleksji hermetycznej
Poniewaz cel hermeneutyki technicznej definiowano zwykle jako poszuki-

wanie prawidlowego sposobu rozumienia tekstu, badz tez jako wyeliminowanie
dowolnosci interpretacyjnych®®, nalezy wskazaé bardzo istotna roznice, jaka

3% J. Grondin, Wprowadzenie..., s. 11.
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dzieli¢ bedzie hermeneutyke hermetyczna od tradycyjnej hermeneutyki tech-
nicznej. Roznicg tg¢ wstepnie i najogolniej okreslmy jako antynormatywny cha-
rakter hermeneutyki hermetyczne;j.

Normatywna funkcja hermeneutyki tradycyjnej byta tak wazna dla okresle-
nia jej natury, ze Jean Grondin proponuje odroznia¢ tradycyjna normatywno-
metodologiczng hermeneutyke od hermeneutyki fenomenologicznej, ktora zdo-
byla sobie popularnos¢ w drugiej potowie XX wieku™. Jednak reguty interpreta-
cyjne artykutowane w tekstach hermetycznych skutkuja swego rodzaju anarchi-
zmem interpretacyjnym, ktory w sposéb zasadniczy wyklucza ideg jednego pra-
widlowego odczytania tekstu. Z tego tez powodu nalezy pojmowac projekt her-
meneutyki hermetycznej jako radykalnie odmienny od tradycyjnej hermeneutyki
technicznej.

Hans Jonas zwraca uwage na obrazoburczg funkcje gnostyckiej interpretacji
alegorycznej. Dla stoikow alegoryczna egzegeza mitow greckich stuzy¢ miala
stonowaniu obscenicznych tre$ci, w jakie obfituja mity. Potraktowanie gorsza-
cych lub naiwnych literalnych przedstawien jako alegorycznej wyktadni abs-
trakcyjnych idei filozoficznych mialo za cel ocali¢ tradycyjna grecka religijno$¢
przed zalewem bezboznos$ci, uzasadnic¢ tezg o racjonalnosci $wiata, w ktorym
pozornie irracjonalny mit w rzeczywistosci jest zgodny z rozumem, w koncu
wskazaé starozytne zrodta teorii stoickich®.

Temu pojednawczemu, konserwatywnemu duchowi stoickiej alegorezy gno-
stycy przeciwstawili wyktadni¢ kontestujaca tradycyjne tresci czy to mitologii
greckiej, czy tez — przede wszystkim — tradycji judaistycznej i chrzescijanskiej.
Alegoreza stoicka:

[...] probuje wywotaé wstrzas spektakularnym odwrdoceniem znaczenia najtrwalszych,
czy, jeszeze lepiej to wyrazajac, takze najszacowniejszych jej [tradycji] elementow®!.

Celem interpretacji nie jest zatem pojednanie z tradycja, lecz radykalne jej od-
rzucenie, przewartosciowanie ustalonych znaczen, odkrycie ukrytej, rujnujace;j
dotychczasowy obraz §wiata wiedzy. Co istotne, Jonas zauwaza, ze w interpreta-
cyjnej praktyce gnostykow pojawia si¢ element dowolnosci, arbitralnosci, lek-
cewazenia intencji autora interpretowanego tekstu.

W ich oczach bowiem autorem tym byt — wprost lub posrednio — ich wielki przeciwnik —
mroczny bog-stworca. Ich niewypowiedzianym twierdzeniem byto raczej to, ze 6w ukry-
ty autor nieSwiadomie wiaczyt do swej jednostronnej wersji wydarzen jakas prawdg, i ze
ta prawda moze by¢ wydobyta dzigki odwréceniu na opak zamierzonego przezen zna-

czenia*?.
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Negacja tradycji, interpretacyjna dowolno$¢ stanowi o wielosci doktryn gno-
styckich. Skoro interpretacyjna aktywno$¢ jest sposobem realizacji gnozy,
w gruncie rzeczy kazdy gnostyk winien podejmowaé wlasna praktyke herme-
neutyczna.

Jonas podkresla, ze:

[...] w przeciwienstwie do alegorii wystgpujacej u stoikow czy w literaturze synkrety-
stycznej w ogodle — alegoria gnostycka jest sama zrédlem nowej mitologii, jest ewolucyj-
nym narzedziem jej wylonienia si¢ w obliczu mocno obwarowane;j tradycji, ktora zamie-
rza obali¢, 1 dlatego wlasnie zasada tej alegorii musi by¢ paradoks, a nie zgodno$¢ z tra-

dycja®.

Warto zauwazy¢, ze w sytuacji, w ktorej kazda z interpretacji staje sig zro-
dlem nowej mitologii, w gruncie rzeczy nie moze powsta¢ zadna mitologia. Za-
stanawiajac si¢ nad przyczynami upadku hermetyzmu, Roman Bugaj wskazuje
na niespdjnos¢ pomigdzy panteistyczna i dualistyczng wersja hermetyzmu.
Stwierdza:

[...] autorzy traktatow hermetycznych stanowiacych Corpus Hermeticum prowadzili ze
soba dyspute filozoficzna, wzajemnie zbijali si¢ i przekonywali o swoich racjach.
Sprzecznosci wystgpujace w ich koncepcjach ostabialy system hermetyczny brany jako
catos¢™.

Stabos¢ hermetyzmu byta chyba jednak pochodna utomnosci toczacej gno-
stycyzm. Skoro gnoza byta wynikiem indywidualnej aktywnosci interpretacyjnej
gnostyka, dla kazdego musiata by¢ inna.

Bezposrednia iluminacja [...] sprawia, ze jednostka ludzka jest w sferze wiedzy nieza-
lezna (stad bierze sie nieograniczone bogactwo doktryn gnostyckich)®.

Radykalna negacja tradycji nie mogta by¢ zastrzezona wytacznie dla tradycji
judaistycznej, hellenistycznej czy chrzescijanskiej. Negatywna funkcja alegore-
zy gnostyckiej skutkowa¢ musiata postepujaca dysocjacja systemoéOw gnostyckich
1 hermetycznych. Prywatno$¢ gnozy sprawita, ze przestata odpowiadac potrzebie
religijno$ci posiadajacej w gruncie rzeczy spoleczny, integrujacy charakter i mo-
gla przetrwaé co najwyzej w indywidualnych poszukiwaniach alchemicznych.

Ezoterycznos¢ wyktadni i wpltyw dezintegrujacy zastane wspdlnoty sensu
stanowi¢ wigc beda o istocie hermeneutyki hermetycznej. W koncu potoczne
znaczenie terminu ,,hermetyczny”, za Stownikiem wyrazéw obcych PWN, to:

[...] przeznaczony, dostgpny dla niewielkiego kregu osob, dla wtajernniczonych“.

Oczywiscie, nalezy si¢ dopatrywac sprzecznosci pomigdzy hermeneutyka,
traktowana jako sztuka popularyzacji rozumienia, a hermetyka (hermetyzmem)
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pojmowana jako separacja form rozumienia, zastrzezonych dla nielicznych. Jed-
nak taka paradoksalno$¢ formuty zdaje si¢ charakterystyczna dla catego herme-
tyzmu.

Summary

The Idea of Hermetic Hermenuetics

The text outlines a hermeneutic formula which is a synthesis of the interpretation procedures
used in ancient Gnosticism and Hermetism. An attempt has also been made to point to the topics
that appear in these systems of ideas and are present in contemporary hermeneutic theories at the
same time.



