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Filozofia mitu jako wzajemne oddzialywanie
oczekiwania i pamieci

Streszczenie

W tym artykule, oprocz krotkiego przegladu relacji migdzy mythosem a logosem, autor — opie-
rajac si¢ na Freudowskiej kategorii nie§wiadomosci spotecznej i Durkheimowskiej kategorii $wia-
domosci spotecznej — przedstawia charakterystyke trzech trybow pamieci spotecznej: pamigci nie-
$wiadomej, pami¢ci miedzy$wiadomosciowej i pamigci §wiadomej. W oparciu o aparat pojgciowy
mitoanalizy Gilberta Duranda zostaje pokazana struktura triady pamieci NIESWIADOMOSC —
OCZEKIWANIE — SWIADOMOSC, jako pamieci Ojca, Syna i Matki. Miologiczny aspekt prze-
mijania, przesztosci, reminiscencji, zywej pamigci i oczekiwania jest uchwycony na przyktadach
wzietych z premoderny, moderny i postmoderny. W ten sposob autor dochodzi do konkluzji, ze wspot-
czesna transformacja pamigci w halucynacje oznacza poczatek oczekiwania na koniec historii.

Stowa kluczowe: mythos, triada pamigci, postmoderna.

Dzieje naszej cywilizacji mozna przedstawi¢ jako swoista gre oczekiwan'
i pamigci’. Narody, tracac pamig¢, traca zycie (Ferdynand Foch), a zatem pamigé¢
jest wazna, decyduje bowiem o losie ludzi, narodow i cywilizacji. Pamig¢¢ w tym

I Pojecie ,,oczekiwania” przyjmuje sie¢ w kilku znaczeniach, ktére sic wzajemnie uzupetniaja:

1) czekaé na kogo$ lub na co$ z nadzieja lub niecierpliwoscia; 2) przewidywac, ze co$ nastapi;
3) sta¢ si¢ w przysztosci czyim$ udziatem; 4) oczekiwanie tego, czego si¢ pragnie i spodziewa;
z podzialem na oczekiwanie indywidualne i spoteczne.

W Starym Testamencie wystepuje hebrajski rdzen zkr, od ktérego wywodza si¢ stowa pamigé
i pamieta¢. W Nowym Testamencie odpowiednikami sa mimneskomai (pamigtaé, przypominaé
sobie) oraz anamnesis (pamiatka, pamig¢, wspomnienie).
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znaczeniu nie jest wiec zwyktym przywotaniem przesztosci i nie polega na odda-
waniu si¢ marzeniom o niej, lecz jest waznym skladnikiem zbiorowej wrazliwo-
$ci narodu, decydujacej, komu przyzna¢ miano bohatera, a komu zdrajcy.

Skoro wydarzenia z przesztosci sg oczekiwane w terazniejszos$ci, a nastepnie
przywotywane to znaczy, ze nie majg zamknictego charakteru, interpretacji raz
na zawsze, lecz podlegaja pewnemu selektywnemu dziedziczeniu, ktére mozna
przyréwnac do gry o pamie¢. Oczywistym jest, ze kazda gra, w tym gra o pamigc,
musi zaktada¢ jakie§ warunki wstgpne, ktére w odniesieniu do gry o pami¢¢ na-
zywam ,,apriorycznos$cig pamieci”. Stawiam tezg, ze sg to warunki pochodzace
ze sfery nieswiadomosci, a wiec z mitow, gtdwnie zatozycielskich lub mitow
wiecznego powrotu.

Zyjemy w epoce, w ktorej dokonuje sie zmiana postrzegania przemijania
czasu i przeszto$ci. W swoim artykule ,,Kant jako prekursor postmoderny” (Le-
chowski 2019, 51) piszg o tym, ze podstawowa kategoria aprioryczna postmo-
derny stato si¢ okraszone ironig prawdopodobienstwo. Czlowiek postmoderni-
styczny przywotuje przeszto$¢ wedlug wlasnej apriorycznej miary, na ktora skta-
daja si¢ subiektywne kategorie narzucone nie tylko na otaczajacy go $wiat, ale
takze na przeszios¢ wystepujaca pod postaciag tzw. wielkich narracji.

Pamig¢ dotyczy tylko przesziosci, tego, co bylo i co jest przedmiotem przy-
pomnienia (lac. reminiscentia). Rzeczownik ,,pamie¢” oraz czasownik ,,pamie-
ta¢” znajduja si¢ w Scistym zwigzku z tradycjg. Tresci z nig zwigzane wystepuja
w dwoch postaciach: jako fakty historyczne oraz w mitach i tekstach religijnych,
moga zatem mie¢ zwykle znaczenie potoczne albo znaczenie religijne. Zawsze
jednak bedzie to aktywno$¢ duchowa, w ktorej przeszio$¢ jest mocg tworcza
1 inspiracja do dziatania, wptywajaca na zasob $wiadomosciowy. W ten sposob
»przekazywane sg z pokolenia na pokolenie oczywiste poswiadczenia religijne,
swiatopogladowe autointerpretacje oraz projekty ideologiczne, ktore stuza prze-
kazywaniu dyspozycji, powstrzymywaniu i sortowaniu danych do$wiadczenia”
(Koselleck 2012, 243).

Mamy dwa poziomy pamigci: pierwszy to poziom historycznych realnosci
podlegajacych interpretacji, a przez to zmiennych i zaleznych od episteme danej
epoki, oraz poziom przed-pojeciowych zalozen wykraczajacych poza to, co
jawne i uSwiadamiane. Mityczne opowiesci mogly by¢ poddawane krytyce przez
historykow podlegajacych historycznej zmiennosci, ale sens tych opowiesci od-
znaczal si¢ oryginalng logika, swoistym dziejowym paradygmatem, bedgcym
w istocie sensem historii. Produktami obu poziomoéw pamigci sa dwa sensy hi-
storycznej pamigci wzajemnie si¢ uzupekniajgce — historiozoficzna konceptuali-
zacja i zdarzeniowa regularnose.

W przeprowadzanym tu wywodzie stajemy przed problemem, ktory mozna
wyrazi¢ poprzez opozycj¢ Swiadomego — nieswiadomego oraz apriorycznego —
nieapriorycznego. W analizie pamigci i oczekiwania, w konteks$cie postawionych
problemow, siggniemy po Durkheimowska metode socjologii jako nauki, ktorej
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przedmiotem jest fakt spoleczny. Pamiec¢ jest wtedy zbiorem faktow spotecznych,
innymi stowy — czas oraz pamie¢ sg konstruktem spotecznym.

Podjety w ramach socjologicznej refleksji temat badan nad spotecznym cha-
rakterem czasu i pamigci jest niezwykle popularny, aczkolwiek napisane prace —
jak si¢ wydaje — do niczego si¢ nie przyczyniaja i nie majg niejako ,,dalszego
ciggu” (Tarkowska 1987, 9). Przetom antypozytywistyczny pozwolit wprowa-
dzi¢ do socjologicznego pola badawczego problematyki pamiegci kategorie pa-
migci nie§wiadomej, opisana w koncepcji nie§wiadomos$ci przez Zygmunta
Freuda i Carla Junga. W ten sposob, uwzgledniwszy owa kategorig, otrzymujemy
dwa podstawowe rodzaje pami¢ci — pamig¢ $wiadoma i pamig¢ nieSwiadoma, co
umozliwia badanie podstawowej relacji miedzy nimi, nazywanej potocznie
»oczekiwaniem”. Narzedziem badawczym ulatwiajacym rozrdznienie pamieci
jest dokonany z punktu widzenia czynnika poznawczego podzial na pamigé
aprioryczng i aposterioryczng. Z natury apriorycznos$ci pamigci, ktorg jest iro-
niczna gra i ironiczna relacja do $wiata, wynika, ze wszystkimi dzialaniami pa-
mieci kieruje w racjonalny sposob niewidzialna sita, ktéra w rozprawie bedziemy
nazywac¢ pamigcig nie§wiadoma lub mitologiczna.

Motorem pamieci nie§wiadomej jest mit, a pamigci $wiadomej — logos.
W tym miejscu warto podkresli¢, ze to, co nieSwiadome, realizuje si¢ w jezyku
1 wyraza w formach retorycznych, a to, co $wiadome, realizuje si¢ w formach
gramatycznych. Zaréwno mit, jak i logos odnoszg si¢ do sensu i celowosci pa-
mieci. Mit wktada w pamie¢ czas cykliczny, a logos — czas historyczny. Produk-
tem potaczenia si¢ mitu i logosu, oczekiwania i pamigci bedzie u postmoderni-
stycznego czlowieka Baudrillardowski symulakr wielkiej narracji o zabarwieniu
ironiczno-prze$miewczym?.

W pierwszej czesci artykutu opisze podziat na pamig¢ nie§wiadoma i $wia-
doma, korzystajac z aparatu pojeciowego francuskich socjologéw — Emila Durk-
heima i Gilberta Duranda. Migdzy oba rodzaje pamigci spotecznej wprowadze
element posredni w postaci oczekiwania. Wychodze¢ z zatozenia, ze pamig¢ nie-
$wiadoma i pami¢¢ §wiadoma nie stykaja si¢ ze sobg bezposrednio, ale przez bu-
for funkcjonujacy na dwoch poziomach: jednostkowym i socjalnym. Oczekiwa-
nie mozna rozumie¢ jako pami¢¢ migdzyswiadomosciows, co w aparacie psy-
chicznym wg koncepcji Freuda lokuje si¢ jako jednoczesny komponent id i supe-
rego, a wigc tego, co ,,przy calej fundamentalnej réznicy, ktora je dzieli — taczy
to, iz reprezentuja wpltywy przesztos$ci” (Freud 1976, 146). Druga czgs$¢ tekstu to
praktyczne zastosowanie aparatu pojeciowego triady NIESWIADOMOSC —
OCZEKIWANIE — SWIADOMOSC do rozpoznania typoéw pamigci nie§wiado-
mej w paradygmacie modelu PREMODERNA — MODERNA - POSTMO-
DERNA. Artykut konczy si¢ refleksjg nad funkcjonowaniem triady pamigci

3 XIX wiecznej dewiza ,,BOG — HONOR - OJCZYZNA” i jej postmodernistyczna parodia: ,,Bob
— Humus —~Wloszczyzna”.
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w postmodernie. W przeprowadzanej analizie bede postugiwat si¢ siatka pojec,
ktére umiescitem w tabeli 1.

Tabela 1. Rodzaje pamigci 1 ich wlasciwosci

Rodzaje
Lo s Pami¢¢ nieSwiadoma Pamie¢¢ Swiadoma
Wiasciwosci

Zrédlo pamieci Wrodzona Nabyta

Zdarzeniowa nieregularnosé¢
(Napoleon — przypadek, ktory
nie mogt si¢ zdarzy¢)

Zdarzeniowa regularnosé¢

Historycznie aprioryczna L
Yy priory (mit wielkiego powrotu)

Czas historyczny — logos dzie-
jow, wielka narracja albo jej
Historycznie aposterioryczna Czas cykliczny interpretacja w postaci Bau-
drillardowskiego symulakra
(kopii bez oryginatu)

Zrédto: opracowanie wlasne

Pamigc¢ jest przyczyna swiadomosci, przy czym pamiec spoteczna jest przy-
czyng $wiadomosci spotecznej*. Pamie¢ $wiadoma i jej historyczny sens (logos)
wystepuja dualnie, wraz z pamigcig spotecznie nieSwiadomg (mythos), i tworza
strukture tego, co spotecznie swiadome, racjonalne i historiozoficzne. Zdarze-
niowa regularno$¢, okreslana mianem historycznego a priori, transcendental hi-
storique lub transcendental particulier (Falkowski 2013, 337), stanowi strukturg
tego, co jawi si¢ jako oczekiwanie pamieci, oczekiwanie na wypetnienie si¢ sensu
historii. To kluczowe dla tematu artykutu stwierdzenie wymaga poglebionego
uzasadnienia.

Nowozytna koncepcja racjonalnosci wyrosta z dwoch rodzajow greckiego
myslenia: z mys$lenia o czym$ i myS$lenia o mys$leniu. Na poczatku byt mit
(gr. pvbog). Mit to myslenie o czyms, ale nie o tym, jak si¢ mysli. Wszystko za-
czeto sie wigc od myslenia mitologicznego bedacego mysleniem o czyms. Grec-
kie pojecie uobéopon oznacza ‘mysle¢ mitologicznie’, czyli mysle¢ o czyms. Na-
stepnie pojawito sie¢ w Grecji myslenie filozoficzne, nazywane vonuo (noema)
1 vonoig (noesis), bedace dostrzeganiem, pojgciem, mysleniem rozumowym pro-
wadzacym do diavoéouat, czyli do tego, co jest rozmys$laniem albo mys$leniem
duszy. Refleksja, czyli rozmyslanie filozoficzne, zdobyla przewage nad mysle-
niem. W ten sposob zachodnia kultura poszta po drodze autonomizacji dianoi,
polegajacej na stopniowym przechodzeniu od sfery myslenia mitycznego do
sfery mys$lenia opartego na mysleniu porzadkowym, zwanym logosem. Poczat-
kiem filozofii byto odwrocenie si¢ od mitu.

4 W odniesieniu do pamieci jednostkowej Freud sformutowat zasadg, ,,ze $wiadomo$¢ powstaje

w migjscu $ladu pamieciowego” (Freud 1976, 43), co mozna odnies¢ jako prawidtowo$¢ zacho-
dzaca takze przy powstawaniu $wiadomosci kolektywne;.
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Para mythos i logos, wystepujaca w mysleniu, jest ze soba $ci§le zwigzana.
Stowo mythos jest bardziej jednoznaczne i odnosi si¢ do prawdy gtoszonej arbi-
tralnie, ktora posiada cechy boskiego natchnienia®. Drugi termin — logos — to po-
jecie dynamiczne, o antynomicznym charakterze, ktore charakteryzuje si¢ wielo-
znacznoscig przy jednoczesnej polaryzacji senséw (Trzcinska 2011). W literatu-
rze przedmiotu kwestia rozdziatu znaczen badanajest od strony pro-
cesu polegajacego na przejsSciu od mitu do logosu. Zwolennikami
tego pogladu byli tacy badacze mitu, jak Ernst Cassirer i Jean-Poul Vernant, kt6-
rych pozycje naukowe mozna zaliczy¢ do radykalnych®. Bardziej umiarkowani
byli Geoffrey S. Kirk, John Raven i Malcolm Schofield, ktorzy przejscie od mitu
do logosu utozsamiali z czym$ wigcej niz zmiang sposobu myslenia, byto to bo-
wiem przede wszystkim przejscie spoteczne — od spoteczenstwa zamknietego do
otwartego (Trzcinska 2011, 42). Mamy takze stanowiska przeciwne do glosza-
cego zastapienie jednego wzorca racjonalnosci drugim. Francis M. Cornford
wskazywal na niezastgpowalnos¢ mitu w dyskursie filozoficznym, a Pierre Vidal-
Naquet twierdzit, ze ,,analiza materialu mitologicznego pozwala lepiej zrozumie¢
watki filozoficzne” (Trzcinska 2011, 45). Stad juz byto blisko do przekonania, ze
mity musialy wej$¢ w sfere logosu, a tym samym wspottworzy¢ koncepcje¢ racjo-
nalno$ci. Owa racjonalno$¢ logosu przejawiata si¢ racjonalizacja socjalnego lo-
gosu, przestrzeni spotecznej nazywanej takze w skrocie socjum. W tej przestrzeni
dziatajg ludzie, caly czas motywowani mitologicznie, odpowiadajacy sobie na
pytanie: po co zyje? Opowiesci o bohaterskich czynach (byto ich mnostwo) miaty
podtrzymywacé zywa pamig¢ ludu o wielkich postaciach przesztosci. Urzadzane
w regularnych odstepach czasu §wiateczne obchody ku czci zmartych herosow
dawaly mtodym ludziom nie tylko sposobno$¢ do ¢wiczen cielesnych, z mys$la
o przysztych wielkich czynach, lecz stuzyty takze innym, duchowym celom. Stu-
chajac opowiesci o bohaterach, audytorium moglo si¢ utozsamiaé z tymi wzor-

> Roznica w uzywaniu okreslen ,,mit” i ,,mythos” spowodowana jest konieczno$cig rozrozniania

ogo6lnego 1 konkretnego znaczenia tego terminu. Mit jako wspolne pojgcie odpowiadajace ist-
niejacemu w europejskich jezykach nieokreslonemu rzeczownikowi: un mythe (fr.), a mythe
(ang.), ein Mythos (niem.), itd. - oznaczam jako ,,mythos” , co odpowiada formie greckiego
stowa z koncowka ,,08”. Mit jako konkretny mit — na przyktad mit apolinski, mit o centaurach,
mit o triksterze odpowiada w jezykach europejskich rzeczownikowi z rodzajnikiem okreslonym
— le mythe (fr), the mythe (angl.), der Mythos (niem.) itd. oznaczam po prostu jako ,,mit”; w tej
formie to greckie stowo weszto do jezyka rosyjskiego, bez koncowki ,,-0s”. Poniewaz w jezyku
rosyjskim brakuje rodzajnikow okreslonych i nieokreslonych, niuanse w znaczeniu przyjmuje
si¢ w tenze sposob. Jednakze nawet wybor miedzy okreslonym lub nieokreslonym rodzajnikiem
nie zawsze jest w stanie wlasciwe rozroznic oba terminy, dlatego znaczenie fragmentow tekstu,
ktorym wystepuje ,,mythos” lub ,,mit” nalezy rozumie¢ z kontekstu.

,,Cassirer podkreslal, ze przej$cie od mitu do logosu bylo stosunkowo dtugim procesem, w kto-
rym mimo statej obecnosci licznych elementéw mitycznych ostatecznie decydujace stato si¢
racjonalne podejécie”; Jean-Paul Vernant uwazat, ze ,,logos uwolnit si¢ od mitu, tak jakby tuski
spadtly z oczu §lepego”, cyt. za: Trzcinska 2011, 41.
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cowymi postaciami i nasladowac je. Bohaterowie zwycig¢zali zapomnienie, tym
samym pami¢¢ o nich pokonywata §mier¢.

Byt to wielki powrdt do krélestwa pamieci nieswiadomej, skad napiera mno-
stwo mozliwych historii, a kazda z nich jest oczekiwana w pamie¢ci $wiadomej.
Zobaczmy, jak wygladato takie przejscie, na przyktadzie kultu zmartych, ktory
w literaturze i sztuce dramatycznej wigzat bohatera z pamigcia i cywilizacja. We-
dtug badacza kultury minojskiej H.G. Wunderlicha (teza 3)’, punktem wyjscia
dla wczesnego sposobu rozwijania si¢ greckiej mowy byl kult bohaterow. Ze
wzgledu na genezg cywilizacji Wunderlich wyrdznia dwa sposoby budowania
kultu zmartych — produktywny i bezproduktywny. Eposy byty produktywne,
a piramidy egipskie i minojskie palace funeralne — bezproduktywne. Dlatego
w Grecji dokonata si¢ pod tym wzgledem rewolucja i energie, ktérg inne narody
poswigcaly kultowi zmartych, nakierowano na sprawy zycia. Méwiac obrazowo
i wykorzystujac metafore ksiegi rachunkowe;j, od strony logosu wygladato to tak,
ze podczas gdy inni musieli swe ogromne wydatki zapisywaé w rubryce budowli,
Grecy przekonali sie¢, ze ich naklady przynosza coraz wigksze zyski w postaci
wielce skutecznej, fizycznej i intelektualnej formacji mtodziezy. Grecy — pisze
Wunderlich —,,Wynalezli zasad¢ humanistycznej edukacji polegajacg na ¢wicze-
niu jezyka za pomoca przykladéw z pisarzy klasycznych, w celu ksztattowania
rozwoju umystowego. Dzi$§ wiemy, ze rozwdj ten nie musi koniecznie opierac si¢
na Homerze badz Tacycie, ciggle jednak ¢wiczenie mowy i kontakt jezykowy ze
starszymi jest niezbedny — i nie wolno nam o tym zapominaé¢, nawet w obecnej
dobie rozmaitych $rodkéw audiowizualnych, pomocnych w ksztatceniu” (Wun-
derlich 2003, 305-306). Edukacja grecka opierata si¢ na przyktadzie herosow,
ktérzy ,,stanowili doktadne przeciwienstwo faraonow, cho¢ jedni i drudzy byli
«boskiego pochodzenia»” (Wunderlich 2003, 308).

W Grecji okreslenie heros nie oznaczato zwyktych dzieci z prawego loza,
lecz te dzieci, ktore urodzily si¢ w $wigtyni boga (najczesciej Zeusa badz Apol-
lina). Pozamatzenskie dziecko urodzone w §wiatyni nie hanbito kobiety, tym bar-
dziej ze wokot takich nieprawych porodow w greckich sanktuariach powstato
mnostwo opowiesci, w ktorych role ojca odgrywat Zeus lub Apollo. Znamienne
jest, ze status spoteczny owczesnego Greka nie zalezal wylacznie od urodzenia,

7 Teza trzecia: ,,Punktem wyj$cia dla wczesnego etapu rozwijania si¢ greckiej mowy byt kult bo-

haterow, pierwotnie bedacy kultem zmartych. Opowiesci o bohaterskich czynach (byto ich mno-
stwo) miaty podtrzymywac¢ ludu zywa pamie¢ o wielkich postaciach przesztosci. Urzadzane
w regularnych odstepach czasu $wiateczne obchody ku czci zmartych herosow dawaly mtodym
ludziom nie tylko sposobno$é¢ do ¢wiczen cielesnych z myslg o przysztych wielkich czynach,
lecz stuzyty takze innym, duchowym celom. Stuchajac opowiesci o bohaterach, audytorium mo-
glo si¢ utozsamia¢ z tymi wzorcowymi postaciami i nasladowac je. Eposy bohaterskie, recyto-
wane w teatrach z udzialem choréw, a w pewnych okresach nawet catej ludno$ci, musimy uznaé
za jedno ze zrddet kultury europejskiej. Popetniamy duzy btad, odsytajac ksiazke pod tytutem
Najpigkniejsze basnie staroZytnego swiata na polke z literaturg dziecigca”, cyt. za: H.G. Wun-
derlich 2003, 304-305.
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lecz przede wszystkim od wtasnej przedsiebiorczo$ci i wysitku. Dlatego wielu
herosow urodzonych z nieprawego toza dazyto do wtadzy, wykazywato si¢ da-
leko idaca przedsiebiorczosciag w zdobywaniu stawy i bogactwa, albo w zdoby-
waniu posaznych panien. Inni si¢ z nimi utozsamiali, nasladowali ich, i w ten
sposob wyrabiali sobie zmyst aktywnosci zyciowe;.

Mit jako egzystencjalna potrzeba pojawit sie¢ w formie $wiadomej pamieci
o bohaterach, ktéra ustanowita strukture socjalnego logosu cywilizacji zachod-
niej. W istocie przejscie od apriorycznych form pamigci nie§wiadomej do ich
aposteriorycznych odpowiednikow w pamieci §wiadomej bylo odpowiedzig na
problem sensu i celowosci ludzkiego zycia.

Nasza cywilizacja ma mitologiczng przeszto§¢ — pytanie: jaka jest mitolo-
giczna terazniejszo$¢ cywilizacji? oraz kolejne pytanie: jakiej przysztosci mo-
zemy oczekiwac? Na te watpliwosci mozna odpowiedzie¢, wykorzystujac model
przestrzeni socjum. Podobnie jak w fizyce przy fazowych punktach nieciggtosci
pojawia si¢ skok energii, tak przy przejéciu od etnosu do narodu pojawia si¢ im-
puls pasjonarny (Gumilow 1996, 12), polegajacy na tym, ze nadzwyczajna kon-
centracja indywiduéw w postaci radykalnych subiektow rodzi logos, czyli my-
$lenie racjonalne (Dugin 2010, 338-345)%. Wraz z logosem wystepuje w parze
mythos pod dwiema postaciami: pierwszej — nadajacej logosowi strukture, dzieki
czemu logos moze wystepowac jako logos socjalny (spoteczny), oraz drugiej —
jako etnosowa pamig¢. Jedna i druga posta¢ mythosu ma za zadanie utrwalac lo-
gos poprzez objasnianie mitologiczne, bedace podstawowa dla wszystkich ludzi
ptaszczyzng komunikacji, oparta na podtozu archetypicznym.

Pojecie kolektywnej nieSwiadomosci zostato zbudowane na pojeciu archetypu.
Archetyp jest projekcja odpowiednio ustrukturyzowanego mitu na osobowos¢ ludzi
w takim celu, w jakim w naturze z nasion wyrastaja rosliny, a u ludzi — zeby mogta
powstac kultura. Proces ten mozna nazwac¢ filogeneza nieSwiadomosci Europy.

W epoce kamiennej nieSwiadomos$¢ byta dominujaca, a $wiadomos$¢ dopiero rodzita si¢

i byla staba, zaczatkowa. W odrdznieniu od tamtego okresu czasy dzisiejsze odznaczaja

si¢ rozwinigta $wiadomoscia. Ludzka $wiadomo$¢ jest doznawana jako meska, a nieswia-
domos¢ jako zenska. W okresie matriarchatu® duch meski nie byt dominujacy; mesko$é

8 Dugin prezentuje w tej ksigzce nowatorskie podejscie w socjologii, glownie dzieki recepcji teo-
rii antropologicznych struktur wyobrazni Gilberta Duranda, ktory postugiwat si¢ takimi poje-
ciami, jak: imaginare, antropologiczny trajekt, rezimy diurna — nokturna, kolektywna nie§wia-
domos¢. W swietle tej teorii cywilizacja powstata w rezultacie procesu przebicia si¢ na po-
wierzchni¢ logosu mitow diurnicznych.

Terminy matriarchat i patriarchat wywodza si¢ ze stow lacinskich: mater — ‘matka’, pater —
‘ojciec’, oraz greckiego stowa arche — ‘wladza’. Przez matriarchat, ktory byt wezesniejszy (ist-
niat przez cala epok¢ kamienia, od starszego paleolitu, przez mezolit do neolitu), rozumie si¢
okres historii pierwotnej, ktory odznaczat si¢ rownorzgdnym (paleolit), a z czasem przewazaja-
cym (w mlodszej epoce kamiennej) znaczeniem kobiet w gospodarce i spoleczenstwie, co wy-
razato si¢ tez w kulturze duchowe;j (religii). Przeciwstawny matriarchatowi patriarchat oznacza
dominacje mezczyzn w gospodarce, polityce i religii (Krzak 2007, 11).
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byta zdominowana przez kobieco§¢. Mgski pierwiastek tkwit jeszcze w nieswiadomosci,
przez ktora byla inspirowana zensko$¢. Ten rozwoj filogenetyczny znajduje odbicie i roz-
wigzanie w rozwoju ontogenetycznym, kiedy to osobnik ludzki w fazie dziecigcej tkwi
w stadium matriarchalnym i w zwiazku z matka, potem doroslejac, przechodzi do fazy
patriarchalnej, tj. pod wladzg ojca, ponadto zarazem przechodzi od stadium nieswiado-
mosci do stadium $wiadomosci. Krétko mowiae, ontogeneza osobnika powtarza filoge-
nezg¢ gatunku (Krzak 2004, 16).

Podziat na nie§wiadomo$¢ i §wiadomo$¢ oznacza rozdarcie miedzy natura
i kulturg. Nieprzypadkowo Carl Gustaw Jung poréwnat hipoteze o istnieniu ar-
chetypow z hipotezg o istnieniu instynktu. Trafnie zauwazyt, ze

instynkty podlug swej natury nie sa niejasne i nieokreslone, ale instynkty to specyficznie

uformowane sity popgdowe, ktore na dlugo przed wszelkim u§wiadomieniem i niezalez-

nie od stopnia §wiadomos$ci zmierzaja do wrodzonych sobie celow zgodnych z naturs.

Z tego wzgledu tworza one precyzyjne analogie archetypow — tak bardzo precyzyjne, ze

uzasadniona wydaje si¢ hipoteza, iz archetypy sa nieswiadomymi odzwierciedleniami sa-

mych instynktow. Innymi stowy stanowia podstawowy wzor zachowania instynktownego
(Jung 2011a, 54).

Instynkty wspieraja nature w jej nieprzerwanym trwaniu, w tym, ze jest taka
— jaka jest, poniewaz natura nie musi mie¢ jakiego$ innego celu poza tym, ze
zawsze jest. Przeszto$¢ natury okreslajg nastepujace elementy: wrodzona pamigé
obejmujaca genetyczne naznaczenie rodzicielskie, odruchy bezwarunkowe i wro-
dzone regulacje hormonalne.

Wedlug Junga natura jest reprezentowana przez nieswiadomo$¢ zbiorowa
w postaci odziedziczonego sposobu zachowan, ktory rzadzi wszystkim (Jung
2011b, 99). Od niezliczonych miliondéw lat w nieswiadomosci spotecznej odktada
si¢ osad do§wiadczenia naszych przodkow oraz echo prehistorycznych wydarzen
kosmicznych, do ktérego kazde stulecie dorzuca niezmiernie matg ilos¢ wariacji
1 zréznicowan. Swoja energi¢ nieSwiadomo$¢ zbiorowa czerpie z konstytutywnej
pary przeciwienstw, jaka sg archetypy i instynkty.

Z Jungowskiej koncepcji nieSwiadomosci zbiorowej mozna wyciggnaé wnio-
sek, ze instynkt, pochodzacy z natury, przektada si¢ od wewnatrz psychiki ludz-
kiej na przedustawne formy archetypdw, ktore uswiadomié sobie mozna jedynie
wtdrnie, 1 ktore udzielaja si¢ $wiadomosci poprzez triade wyraznie zarysowanych
form: pamieci nieswiadomej — oczekiwania — pamigci Swiadome;j. Podtoze arche-
typiczne wptywa bowiem na pami¢¢ etnosowa, ktora mozemy nazwac protopa-
migcig, stanowiacg glowny sktadnik nieSwiadomosci spotecznej. Podloze arche-
typowe, sktadajgce si¢ z mitow, wigze drzemigce w nas jeszcze zycie przesztosci
z naszym aktualnym istnieniem. Stanowi interpretacj¢, ktora nie ulega biezacym
sugestiom. W chwili utraty przesztosci, owego czynnika pamigci w ludzkim ego,
begdziemy mieli do czynienia z wykorzeniona, nieorientujgca si¢ juz na prze-
sztos¢, swiadomoscia spoteczng. Mozna postawic tezg, ze tak w wymiarze spo-
tecznym, jak i jednostkowym pamig¢ okreslana jest przez wzajemne relacje mig-
dzy $wiadomoscia i nieSwiadomoscig spoteczna.
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Fakt, iz nie§wiadomos¢ przenika do $wiadomosci, moze si¢ wydawac tajem-
niczy i zagadkowy, ale wystarczy zrozumiec, ze bez przesztosci nie ma elementu
perspektywy czasowej stymulujacej dziatanie. Jung dowodzi, ze w codziennym
doswiadczeniu zdarza si¢ sytuacja, kiedy tresci bardziej nie§wiadome wynurzaja
si¢ ze $wiadomosci, 1 podaje przyktad pamigci, ktora zawodzi — pamig¢, trakto-
wana jako magazyn informacji, jest zawodna w sytuacji, kiedy kto$ nie moze
sobie czego$ przypomnie¢, na przyktad nazwiska jakiego$ cztowieka, a nie§wia-
domos$¢ uparcie trzyma te informacje. Wtedy czlowiek catkowicie zdany jest na
jej (nieswiadomosci) dobra wolg. Nieswiadomos¢é musi pozwoli¢ cztowiekowi,
by sobie przypomnial (Jung 2011b, 65). W tym znaczeniu jest to nie§wiadomos¢
osobnicza, ktorej podtozem byly jakie$ wezesniejsze zdarzenia i tresci, ktore byly
swiadome, lecz staly si¢ zapomniane, ale dalej sg zrodtem tego, co mozna okre-
sli¢ jako pamie¢ podprogowa.

Innym rodzajem pamigci wystepujacej w korelacji z nie§wiadomoscia jest
pamig¢ zbiorowa, ktorej produktem jest nieswiadomosc¢ spoteczna (zbiorowa, ko-
lektywna). Bez przesztosci nie ma elementu perspektywy czasowej stymulujacej
dziatanie. Jednakze kazda przeszto$¢ marnieje w pustce sensu, jesli nie ma wza-
jemnego oddzialywania oczekiwania i pamieci. Warstwa mitu zapewnia trans-
cendencje przeszto$ci w nowa przyszios¢. Bez watpienia w premodernie, moder-
nie i postmodernie istnieje egzystencjalne zapotrzebowanie na taki mit. W pre-
modernie mit najpierw wystepowal w najczystszej postaci, lecz przegrat z religia
monoteistyczng, w konfrontacji z opowiesciami ewangelistdw uznano go za zmy-
Slenie, fikcje, iluzje, a nawet klamstwo. W modernie mit zostat odarty z warto$ci
religijnej i metafizycznej. Nastgpita beletryzacja mitu jako legendy, ballady i po-
wiesci, badz zdegradowanie do roli przesadu — co nie znaczy, ze w postmodernie
nie wystepuje pamig¢ nieSwiadoma, mamy nowg postac starych mitow.

Dla naszych rozwazan najwazniejszy wniosek jest taki, ze logos wtlacza my-
thos w nizsze, podziemne pi¢tro jako swoj ,,cien”. Przestrzen mianownika, gdzie
jest umieszczony mythos, odnosi si¢ do struktury w specyficznym strukturalnym
rozumieniu: struktura jest mitem, prelogika i przedlogika (wedtug Levi-Straussa
— mitologikq; 1964). Ale w filozofii pami¢ci nie bedziemy jednego zastepowac
drugim, lecz wyr6znimy oba determinanty pamigciowe jako wystepujace syn-
chronicznie. Majg one w dziejach $wiata swoich reprezentantow — tradycje 1 po-
step. Przypomnijmy omoéwione wczesniej przejscie: mythos — logos, stare —
nowe, tradycja — postep. W miejsce paradygmatu ewolucji i postepu, ktory wi-
dziat wojne logosu z mythosem, na zasadzie ,,nowy” logos pokonat ,stary” my-
thos, co przedstawia ponizszy schemat:

od Mythosu — do Logosu

od Przeszloéci — do Terazniejszosci

Filozofia ciaglto$ci istnienia pamigci nieSwiadomej proponuje wzor utam-
kowy, gdzie logos dzieli mythos, a terazniejszos$¢ dzieli przesztosc.
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Logos Terazniejszos¢
Mythos Przesztos¢

Wtedy oba elementy istniejg paralelnie, na r6znych ptaszczyznach wptywaja
jeden na drugi. Zatem wzor logos/mythos mozna wyrazi¢ w nastgpujacy sposob:

Logos _ Kerygmat _ Terazniejszos¢ Swiadome _ Pamigé

Mythos Struktura Przesztos¢ Nieswiadome Oczekiwanie

Dualny rozktad — na oczekiwanie i pamie¢ — wskazuje, ze mit organizuje
przesztos¢ nie przeciwko nam, lecz dla nas. Mit jest czynnikiem racjonalnym
w naszym terazniejszym zyciu. Ostatecznie mit reprezentuje sfer¢ oczekiwania,
ktorej produktem sg obrazy przesztosci przygotowane do odtworzenia w pamigci.

W micie cztowiek nie jest ani bogiem, ani zwyczajnym czlowiekiem, jest
tym, czym powinien by¢. Zatem przeszto$§¢ musi by¢ tak pamietana, zeby gene-
rowala perspektywy na przysztos¢. Objasnienie mitologiczne zapewnia transcen-
dencje¢ przesztosci w nowa przysztos$¢. Bez przesziosci nie ma elementu perspek-
tywy czasowe]j stymulujacej dziatanie. Logos tworzy nardd, ale to utamek lo-
gos/mythos wyznacza charakter narodu. Feliks Koneczny — polski historyk
i tworca oryginalnej koncepcji cywilizacji — twierdzi, ze abstrakcyjne pojecia do-
bra i zla generuja etyke, z poczatku ograniczong do niektorych dziedzin zycia
zbiorowego, ale stale si¢ rozwijajaca, potencjalnie przenikajaca i zagarniajaca
wszystko (Koneczny 1997, 65).

Unia Polski z Litwg byla korzystna dla obu stron. Polski logos'® wladzy mo-
narchicznej, oparty na porzadku feudalnym, kulturze chrzescijanskiej, zachodniej
technice i sztuce wojennej, w polaczeniu z litewsko-ruskim logosem wiadzy ksig-
zgco-arystokratycznej stworzyt ogromne panstwo na obszarach polsko-litewsko-
ruskich, liczace w wiekach XIV—XVI 1 milion km kw. W istocie charakter tego
logosu byt narodowy, a nie panstwowy. Byt to logos Rzeczypospolitej Obojga
Narodow. W rzeczywistos$ci mieli§my wiele narodow i, jak pisze polski historyk
i publicysta Jerzy Besala,

W gruncie rzeczy unia polsko-litewska byta unig polsko-litewsko-biatoruska, a wtasciwie
ruska, gdyz ,,u krainy”, czyli na ziemiach pogranicza dawnej Kijowszczyzny, zaczgta wy-
rasta¢ kolejna spoteczno$¢ o cechach ruskich — Kozacy (Besala 2012, 228).

Polski logos byl wielonarodowy do tego stopnia, ze oficjalnym jezykiem kan-
celarii polskiej byta tacina i jezyk polski, a litewskiej — jezyk starobiatoruski. Sita
polskiego logosu polegata na dobrowolnosci i wolnos$ci dla stanu szlacheckiego,
co przejawiato si¢ tolerancja religijng w Rzeczpospolitej Wielu Narodow (kato-
licy, arianie, prawostawni). Przy czym logosy protestancki i prawostawny byly
podporzadkowane wiladzy panstwowej, przez co zwalnialy ja od wymogow etyki.
Feliks Koneczny zaliczat logosy rosyjski i niemiecki do kultury bizantyjsko-ta-
cinskiej. Wskazywat za Gustawem Le Bonem, Ze to charakter danego narodu,

10" Logos w rozumieniu kategorii duchowej, ktora kieruje bytem zbiorowym i jednostkowym.
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a nie intelekt, rozstrzyga o jego rozwoju historycznym. Twierdzit, Ze nie na inte-
lekcie, lecz wtasnie na charakterze opieraja si¢ spoteczenstwa, religie i panstwa
(Koneczny 1997, 62).

Polski logos — pisze Koneczny — narodzit si¢ z abstraktu etycznego, bedacego
konkretnym abstraktem moralno$ci, rozciaggajacym si¢ na systemy gospodarstwa
spotecznego i stosunki spoteczne. Szczegdlnie wtedy, kiedy Polska byta pod za-
borami, triada pamieci rodzita bohaterdw — powstancow, emisariuszy, konspira-
tordéw, ale takze tych, ktérzy wykazywali obywatelska aktywnos$¢, przeciwsta-
wiajgc sie blogiemu samozadowoleniu trwania przy tradycyjnym modelu szla-
checkiego zycia, jako dowodu na patriotyzm. Prawdziwa sita polskiego logosu
wynikata z zachowan etycznych wyrostych z triady pamieci.

11

Sprobujmy odpowiedzie¢ na pytanie o struktur¢ pamigci nie$wiadomej
i $wiadome;j. Francuski literaturoznawca Gilbert Durand zapoczatkowat nurt an-
tropologicznych badan nad nie§wiadomoscia, nazywana przez niego imaginerem,
czyli wyobraznig. W 1984 ukazat si¢ nakladem PWN niewielki tekst Gilberta
Duranda pod tytutem Wyobraznia symboliczna (Durand 1986). Glowna praca An-
tropologiczne struktury wyobrazni (Durand 1960), z podtytutem, Wstep do 0gol-
nej arche typologii nie zostata w Polsce opublikowana w catosci. W 2002 roku
wydawnictwo UMCS w Lublinie wydato fragmenty tego dzieta'!. Znalazt si¢ tam
nastepujacy tekst Duranda o mitoanalizie:

Ukutem ten termin w roku 1972, wzorujac si¢ na psychoanalizie; okre$la on metode nau-
kowej analizy mitéw, ktora zmierza do wydobycia z nich sensu psychologicznego
(P. Diel, I. Hillman, Y. Durand) lub socjologicznego (C. Levi-Strauss, D. Zachan, G. Du-
rand). Zacznijmy od mitoanalizy psychologicznej, ktora — idac sladami Junga i wykracza-
jac poza upraszczajacg redukcje symboliczng Freuda — opiera si¢ na uznaniu ,,politeizmu”
(M. Weber) popedéw psychiki. Szczegodlnie I. Hillman dobrze ukazuje, co mitoanaliza

W swojej fundamentalnej pracy: Les structures anthropologiques de I'Imaginaire, Bordas, Paris
1983 (lére édition: Bordas, Paris 1969), Gilbert Durand uzywa pojec: régime diurne, régime
nocturne; polskie thumaczenie przyjeto odpowiednio: porzadek dnia, porzadek nocy (Potgga
Swiata wyobrazen, czyli archetypologia wedtug Gilberta Duranda, K. Falicka (red.), Wydaw-
nictwo UMCS, Lublin 2002); uwazam to tlhumaczenie za niewtasciwe. W jezyku francuskim
istniejg stowa na oznaczenie ,,porzadku”, sa nimi rzeczowniki: r. mgskiego ordre lub r. zen-
skiego regle. Gilbert Durand ich nie wykorzystal, poniewaz w jego koncepcji ,,porzadek dnia”
jest manierg bycia w okre$lonym trybie postgpowania, ktéry mozna poréwnac do rezimu pracy
silnika, rezimu technologicznego lub do ulegania rezimowi zywiotow (rzeki, wiatru, deszczu).
W stowniku Dictionnaire pratique du francais, Hachette, Paris 1987, umieszczono trzy rowno-
rzedne definicje pojecia rezimu: 1 Ordre, 11 Maniere dont se produisent certainis phenomenes
physiques, 111 cas regime: en ancien francais. Druga definicja zawiera dwa przyktady: pierwszy
dotyczy rezimu pracy mechanicznej: Marche d’'un moteur a bas regime, drugi rezimu przyrody:
Le regime d’un fleuve, regime des vents, des pluies.
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wnosi nowego do analizy typu jungowskiego. Podczas gdy stynny psychiatra z Zurichu
uogoélnia i ujednolica na przyklad archetyp Anima, mitoanaliza rozrézni wiele typow
anima, zgodnie z typologiami mitologii starozytnej: Wenus, Demeter, Junona, Diana
itd... To wiaze taka mitoanalize psychologiczng bezposrednio z jej odmiang socjolo-
giczna, skoro mitologiczne postacie podlegaja analizie spoteczno-historycznej (J.P. Ver-
nant, H. Detienne). Mitoanaliza socjologiczna czerpie wedlug mnie natchnienie z prac
strukturalistycznej szkoty C. Levi-Straussa, ale zarazem skoro byty mitologiczne sg ,,mo-
cami”, sitami, a nie tylko formami wszystkich badan tematycznych i semantycznych ana-
liz tresci — usituje rozpoznaé wielkie, przewodnie sity wlasciwym dziejowym momentom
oraz typom spolecznych grup i relacji. Jest to istotnie ,,mitoanaliza”, skoro bardzo cz¢sto
instancje mityczne sa w danym spoleczenstwie utajone i rozproszone i skoro nawet kiedy
g ,jawne”, wybor tego czy innego konkretnego mitu wymyka si¢ z jasnej $wiadomosci,
chocby i zbiorowej (E. Durkheim). Obie mitoanalizy r6znig si¢ zatem jedynie polem prak-
tycznego zastosowania. Na wzor nieodwracalnego modelu psychoanalizy i psychologii
glebi obie zaktadaja antropologiczne rozgraniczenie ptaszczyzn jawnego i utajonego (an-
tropologicznej) §wiadomosci 1 nieSwiadomosci. Totez postuguja si¢ ta samg zasadnicza
metoda w badaniu mitu (Durand 2002, 249-250).

U podstaw mitoanalizy lezata Eliadowska koncepcja mitu i symbolu jako
struktury ponadhistorycznej, wywodzacej si¢ tradycji oralnej o charakterze sa-
kralnym. W potaczeniu z gramatyka mitu Claude’a Lévi-Straussa stanowila no-
woczesne narzedzie do badania rozwoju spoteczenstw, nazywane socjologia wy-
obrazni. Jadrem Durandowskiej mitoanalizy jest dialektyka dwoch trwatych re-
zimow (porzadkow) obrazowania, sktadajacych sie na struktury wyobrazni:
dziennego (diurne) i nocnego (nocturne).

Warto zauwazy¢, ze metoda mitoanalizy Gilberta Durand wywodzi si¢ z jun-
gowskiej szkoty badan nad mitem, do ktorej nalezeli G. Bachelard, K. Kerenyi,
J. Hillman, J. Campbell. Wedlug mitoanalizy $wiat wyobrazen (imaginera)
sktada si¢ z dwoch rezimow i trzech grup mitéw. Dwoma rezimami sa diurn —
rezim dzienny, i nokturn —rezim nocny, przy czym w rezimie diurna mamy grupe
mitow heroicznych, a w rezimie nocturna grupy mitow dramatyczne i mistyczne.

Od czas6éw Kartezjusza wiemy, co to subiekt i obiekt. Subiekt to ludzki ro-
zum; obiekt to dana zmystami realnos¢. Miedzy nimi znajduje si¢ wyobrazenie.
Platon i Arystoteles dzielili je na eikasia (gr. eryaow) i phantasia (gr. paviooia),
tac. imaginatio'. Prawidlowa imaginacja — przekaz obrazu subiektowi — to ikona.
Na phantasie sktadajg si¢ nieprawidtowe wyobrazenie i nieprawidlowy przekaz
obrazu subiektowi — obraz jest jak zmgcona woda w akwarium, ktore znajduje si¢
miedzy subiektem i obiektem. U Kartezjusza res extensa i res cogito oznaczajg
przejécie do dualnego podziatu wyrdzniajacego ,,czysty obiekt” i ,,czysty su-
biekt”. W tym uproszczonym ujeciu wlasciwe wyobrazenia to takie, ktore przy-

12" Semantyczne zakresy tych wyrazow sa nastgpujace: eryaca — ,.,obrazowo przedstawi¢ co$ po-
dobnego”, wizerunek, ktory jest kopia; stad eiyw, erywv — ikona, obraz, pojgcie reprezentant
prawdziwej rzeczywistosci oraz imaginatio — zdolno$¢ do wyobrazania sobie czego$, do przed-
stawiania zdarzen, sytuacji niespotykanych w rzeczywistosci, tworcza wyobraznia; urojenie,
zmyslenie, pewnos¢ siebie, zuchwalos$¢, animusz, werwa.
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chodzg za posrednictwem nerwow. Inne spostrzezenia — fantazje — sa pomytka du-
szy 1 maja miejsce wtedy, kiedy mysl btaka sie niedbale (zludzenia senne oraz ma-
rzenia). Obraz nie jest podobny do rzeczy, ktorg przedstawia (Descartes 1986, 81).

Mit heroiczny ostro przeciwstawia imaginer $mierci oraz temu, co przybliza
nas do $mierci, a co $miertelni ludzie nazywajg czasem. Wptyw czasu mozna
zatrze¢ poprzez walke i1 konfrontacje z czasowoscia. Heroiczny rezim diurna re-
alizuje si¢ w archetypach wojownika i wladcy, czyli tego, kto kieruje si¢ zasada
maskunoidalng. Mity mistycznego nokturna zbudowane sa na eufemizmie i trak-
tuja $mier¢ jak nie-Smier¢, a czas — jako btogostan i spokoj. Ma to swoj zwiazek
z pami¢cig stanu przed urodzeniem, kiedy cztlowiek znajdowat si¢ w tonie matki,
gdzie byto mu najlepiej i nigdy juz tak nie bedzie. Mistyczny nokturn zaciera
granice miedzy imaginerem 1 jego antyteza ($miercig). Mistyczny nokturn za-
ktada, ze cztowiek nieswiadomie pami¢ta czas przebywania w tonie matki, a pdz-
niej cale zycie skleja i wygtadza wszelkie napigcia miedzy przedmiotami ze
$wiata zewnetrznego i wrazeniami §wiata, w ktorym te przedmioty si¢ znajduja.
Nazywane jest to ,,mistyczng jednoscig”. To, co jest jednym, jest
jednym, to co nie jest jednym, tez jest jednym.
W ten sposdb wchodzimy w pamigc o charakterze feminoidalnym, ktorej symbo-
lem jest obraz ,,Wielkiej Matki”, Matki Ziemi, ktora rodzi, a wiec Matki Natury,
a Natura stanowi jednos¢.

Metoda mitoanalizy uzasadnia miejsce i znaczenie pamigci w strukturze mitu,
w szczego6lnosci mitu zatozycielskiego, dla interpretacji tych tresci, ktore cywili-
zacja od poczatku niesie w sobie. Mit nie wystepuje jako przeszite i zamknigte
stadium kultury, ale caly czas jest zywa przestrzenia egzystencji czlowieka,
w tym rowniez tych jego czynow, ktore prowadza do powstania cywilizacji i skta-
daja si¢ na jej abstrakty. Badanie tych abstraktow za pomoca mitoanalizy jest
forma badan nad dualng pamigcig logosu i oczekiwaniem mythosu.

Zat6zmy, ze zaistnial efekt psychologiczny, ktory w popedliwym wojowniku,
zapatrzonym we wtadze bogdéw, obudzit logos wtadzy nad innymi ludZzmi. Z wie-
losci takich przypadkow zrodzit si¢ nowy porzadek spoleczny, bedacy odbiciem
porzadku boskiego, a wigc zrodzita si¢ nowa jakos¢ socjalnego logosu, opartego
na rozumnym porzadku o podtozu mitycznym'®. Przykladem takiego porzadku
sg spoteczenstwa indoeuropejskie, zorganizowane wedlug zasady podziatu na
trzy funkcje: wladzy (w dwoch aspektach — prawnym i magicznym), sity (mili-
tarna w dwoch aspektach — kosmicznym i ziemskim) oraz produkcji (w aspektach
ptodnosci i dobrobytu). Przed przybyciem Indoeuropejczykéow do Europy istniata
tu cywilizacja Wielkiej Matki. Ta cywilizacja zostala wyparta i zniszczona przez
Indoeuropejczykow, ktorzy stworzyli kulture Apollina — pionowego modelu pa-
triarchalnego (kaptani — wojownicy — chlopi). Indoeuropejczycy pojawili si¢

13 Z.W. Dudek (2013, 264) zauwaza: ,,Zeus taczy site rozumnego wojownika z popedliwg erotyka
i meska mato wyrafinowang estetyka. Synteza tych dwoch energii tworzy podstawy do osiggnig-
cia stanu”.
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w Europie Wschodniej w 5 tys. p.n.e., mieli ustrdj patriarchalny i charakteryzo-
wali sie gospodarkg typu pasterskiego, znajomoscia konia, wozu, mobilnoscia,
hierarchicznym ustrojem i patriarchatem (Dudek 2013, 195). Oto mamy histo-
ryczno-antropologiczne tlo do analizy triady pamigci metoda Durandowska.

Teraz mozemy mitoanalize Gilberta Duranda polaczy¢ z klasyczna socjologia
Emila Durkheima, otrzymujac narzedzie badawcze do jednoczesnej analizy za-
leznos$ci miedzy faktami spotecznymi z obszaru socjum (skutek) i archetypami
obszaru nie§wiadomosci spotecznej (przyczyna). Dzigki takiemu podejsciu po-
wigzemy ludzkie ,,ego” ze spolecznym logosem, poprzez korelacje miedzy
dwoma ich reprezentantami: zestawem archetypow (nieswiadomos¢ spoteczna)
i zestawem rol i statusow spotecznych (Swiadomos$¢ spoteczna). W efekcie do-
staniemy trzy typy pamigci nieswiadomej (archetypowej), ktore rozwazymy
szczegotowo.

Pamieé Ojca —jest to pamig¢ ducha i $wiata idei (paradygmatow). W pamigci
Ojca znajduje si¢ model podlegania Swiata ziemskiego — $wiatu niebianskiemu.
Pamig¢ socjalnego logosu jest pamigcig hierarchiczng i opiera si¢ na wyzszej za-
sadzie (i-archos — znaczy: wedlug wyzszej §wictej zasady), jego strukture od-
wzorowuje o$ wertykalna. Pamig¢ absolutna przynalezy do Ojca. Jest to pamig¢
prawdziwa, wynikajgca z absolutnego panowania nad czasem, natomiast pamig¢
ludzka jest falszywa, chyba ze odczytuje to, co jest zapisane w pamigci boskiej.
Ten typ logosu spotecznego oparty jest na mitach apollinskich. Produktem pa-
mieci Ojca jest typ spoteczenstwa premoderny, opartego na pamigci tradycji.
O ile w demokracji glosuja tylko zyjacy, o tyle w tradycji bierze si¢ pod uwage
gltos tych zmartych, ktorzy byli bohaterami. Bohaterowie zyja tak jak zywe sa
idee, ktore ucielesniali, wszystko inne jest nietrwata kopia.

Pamiegé Syna — obejmuje pami¢¢ znajdujaca si¢ w $§wiecie kopii (fenome-
now), albowiem $wiat Syna to model $§wiata fenomenow, ktory przebiega miedzy
WyZszg granicg — eidosem — a nizszg granicg — hyle. Syn jest kopig Ojca, a jego
pami¢¢ jest kopig pamigci Ojca, ale taka kopig, ktdra chce zy¢ swoim zyciem,
mie¢ indywidualng swobod¢ w decydowaniu o swoim czasie. Skoro nie panuje
nad czasem, to chce zapomnie¢ o uptywie czasu, a moze to zrobi¢ tylko w drodze
eufemistycznego zapomnienia. Wybiera wigc droge posrednia i zyje pod wpty-
wem mitow dionizyjskich dajacych mu takie zapomnienie. Znajduje si¢ w cig-
glym tancu, a zycie postepuje mu w takt plasania. Syn posiada wlasng pamig¢,
ktora jest pochodna pamigci Ojca. Typ pamigci Syna wystepuje w spoleczenstwie
moderny.

Pamieé¢ Matki — ten model pamigci oparty jest na micie Magna Mater, a jego
socjalny logos — na filozofii Demokryta, na budowaniu struktur spotecznych od
dotu do gory, w ktérym indywidualne swobodne decydowanie o swoim czasie
podporzadkowuje si¢ sztywnemu rozktadowi godzin, wedtug ktorego toczy sig¢
zycie publiczne. Urzedy, szkoty, uczelnie, sklepy, ich godziny otwarcia i za-
mknig¢cia zmuszajg ludzi do borykania si¢ z logistyka dostosowania Zycia zawo-
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dowego do indywidualnego. U korzeni pamigci Magna Mater lezy chora (gr.
xopa.— obszar podporzagdkowany miastu) i agora (gr. dyopa., dost. ‘miejsce zgro-
madzen’). Mitologicznymi bohaterami tego spotecznego logosu sg giganci, syno-
wie Magna Mater, ktorzy szturmuja niebo, chcac by¢ wiecznie mtodymi. Logos
Matki zaktada, ze zegar biologiczny nie wywiera wptywu na czas spoteczny,
a materi¢ czasu spotecznego mozna kreowa¢ na sposob indywidualny. O ile
w pamigci Syna wszystko powstaje wokot nieruchomego poruszyciela, gdzie
wszystko jest podporzadkowane istnieniu uporzadkowanego, Swietego i wiecz-
nego kosmosu, o tyle w logosie Matki otrzymujemy przedstawienie pamie¢ci de-
mokratycznej. Zjawisko spoteczne w tym logosie to niesamodzielny fenomen,
ktory nie przedstawia si¢ jako produkt idei, lecz jako produkt procesu narastania
informacji. Materia informacji jest nowa kategoriag — dynamiczna, majaca w sobie
mozliwosci rozwoju bytu i poznania, niesie ze sobg utamki poznania, ktére okre-
slaja rozwdj réznych bytow, w tym czltowieka wraz ze spoleczenstwem. Czto-
wiek wyobraza sobie, ze podota kilku zadaniom w tym samym czasie, stosujac
tak zwany multitasking. Do prostych czynnosci swojego habitusu stosuje pamigc
podreczng. W ten sposob pamigé podreczna pod wplywem mikroracjonalizacji po-
zostaje gtéwnym rodzajem pamigci czlowieka — mrowki. Materia stale ros$nie i do-
rasta do panstwa i spoleczenstwa, ktorego pamig¢ staje si¢ najwyzsza forma roz-
woju materii. Glownym podmiotem polityki jest wtedy cztowiek — indywiduum,
wystepujace w postaci zwulgaryzowanej — jego pamig¢ zawsze znajduje si¢ pod
wplywem oddzialywania idei faszyzmu, komunizmu lub liberalizmu. W logosowe;j
pamigci Magna Mater cztowieka traktuje si¢ jak maszyne, ktorej pamie¢ dtugo-
trwalg mozna tatwo zatadowac, ale tez mozna tatwo zdemontowac i zresetowac.

W procesie kulturowym, ktéremu poddane sa te rodzaje pamieci, przesztose
mozna opisa¢ stowami ,pamictajace zapominanie” [erinerndes Vergessen|
(Riisen 2015, 218). Oznacza to, ze przesztosci nie da si¢ wymazac, przeszto$¢ nie
znika, lecz przechodzi do zasoboéw podlegajacych przypominaniu. Pami¢é¢ Ojca
przeksztatca si¢ w zasob pamieci heroicznej — wychodzacej z mitu i odtwarza-
jacej wyimaginowany §wiat oparty na prawdzie zycia i prawdzie czasu, gdzie
biale jest biate, a czarne jest czarne. Ten zasob pochodzi wprost z pamigci apol-
linskiej. Pamie¢ Syna, bgdaca zrodlem zasobu pamieci rekonstrukeyjnej, chce
wiernie odtwarza¢ idee zycia ze wszystkimi jego wrazeniami zmystowymi —
w znaczeniu dionizyjskim. Mamy takze pami¢¢ Matki tworzaca zasoéb pamieci
turystycznej, opartej na ktamstwie, falszu i tandecie. Pamig¢ turystyczna tworzy
obraz $wiata wirtualnego, ktory przyjemnie si¢ zwiedza — ten typ pamigci nie-
swiadomej podlega pamieci Kybele.

W procesie kulturowym zadajemy sobie pytanie o historig, ktore jest pyta-
niem o $wiadomos¢, jaka umyst ludzki zdobywa w procesie wlasnego stawania,
bedacym zawsze terazniejszoscig (Bréher 1958, 41). Ten proces adaptowania
przesztosci do terazniejszo$ci nazwany zostal historyzmem. Podlegat on wladzy
oczyszczania relacji historycznej z wszelkich bajek, legend 1 mitow. Z drugiej



290 Pawet LECHOWSKI

strony, fakty historyczne podlegaly interpretacji, czego dowodem moze by¢ frag-
ment powiesci Liona Feuchtwangera po$wigcony powstaniu Wojny Zydowskiej
Jozefa Flawiusza.
Wiadcy przemijaja tak samo jak ich dzieta. Wodz umiera, zwycigstwo jego ginie w nie-
pamigci. Czy te czyny sa prawdziwe? Czy nie ulegaja zmianie juz w trakcie, kiedy si¢
staja? Sa wieloznaczne dla kazdego, kto w nich bierze udziat, znacza co$ innego, kazdy
widzi je inaczej. A pisarz bierze wydarzenia w reke i czyni je jednoznacznymi, pozostaja
raz na zawsze jasne i wyrazne. Wielki historyk jest potezniejszy niz $mieré. Posiada ta-
jemnice rozkazywania fali, by nie poptyneta dalej, lecz pozostata na zawsze w miejscu
(Feuchtwanger 1959, 119).

Historycy notowali przede wszystkim te wydarzenia, ktore uznawali za warte
zapamigtania (degno di memoria), po to, aby fakty godne pamieci nie zagingly.
Benedetto Varchi stwierdzal, ze historia zajmuje si¢ rzeczami godnymi pamigci,
ktore jako takie powinny by¢ utrwalone, a Jean Bodin zaznaczat, Ze historia po-
winna gromadzi¢ wydarzenia godne pamieci (faits memorables) (Voise 1962, 90).

Na sposdéb wziety z greckiej tragedii nasza przesztosc¢ to realna opowies¢ nie
o tym, co byto, ale o tym, co jest, o bycie. Taka opowies¢, bedaca w istocie inter-
pretacja faktu historycznego, przechodzi w mit, czego przyktadem moze by¢ mit
Napoleona, ktory ,,Rozkazat gorom i wodom. Sta¢ si¢ granicg narodom” — pisat
Kajetan Kozmian w napoleonskiej odzie ,,Na pok6j w roku 1809”.

Napoleon urodzit si¢ na wyspie i zmart na wyspie. Pochodzit z biednej ro-
dziny i méwit po francusku z akcentem. Awansowat z kapitana na generata bry-
gady. Byt tworca nowoczesnej armii, dzigki ktorej podbit wigkszo$¢ Europy, wy-
bitnym wodzem i politykiem, ktory zostat krolem Wtoch i cesarzem Francuzow,
ale rowniez byt znany jako Swietny szachista i matematyk. Autor twierdzenia geo-
metrycznego orzekajacego, ze ortocentra trdjkatow rownobocznych zbudowanych
na bokach dowolnego trojkata sa wierzchotkami trdjkata réwnobocznego. Napo-
leon zmienit histori¢ i oblicze Europy. Nowoczesne prawo, ktore wprowadzit, ob-
owigzuje do dzisiaj w wielu krajach europejskich. Uznawany jest za jednego z naj-
wybitniejszych ludzi wszechczasdéw, ktorego dziatania zmienily bieg historii. Na-
poleon uciele$niat niemozliwe, niszczy! niezniszczalne. Byt symbolem zwycigskiej
mocy jednostki. Mickiewicz widziat go jako herosa (1834, I, w. 895-900):

Otoczon chmurg putkow,

tysigcem dziat zbrojny,

wprzaglszy w swoj rydwan orty ztote obok srebrnych,
Od puszcz libijskich latat

do Alp6éw podniebnych,

Ciskajac grom po gromie,

w Piramidy, w Tabor,

W Marengo, w Ulm, w Austerlitz. Zwycigstwo i Zabor
Biegly przed nim i za nim.

Mit Napoleona stal si¢ celem, do ktdrego zmierzajg jednostki i cywilizacje
(Piechowski 1995, 5). Mit ten usprawiedliwia czyny, nadaje im wlasciwy kieru-
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nek. Nie jest wazna zgodno$¢ lub sprzecznos$¢ z faktami, wazny jest wplyw na
zapatrywania si¢ ludzi, bo to ludzie tworzg histori¢!*. Na tym polega rola mitu.

Jesli mit jest bezgraniczny i trwatly, to zasadne jest pytanie, czy na micie mozna
zbudowa¢ cywilizacje? Oswald Spengler przyrownuje mit do rosliny, ktora — kiedy
rozkwita — pobudza cywilizacje, ale tez wraz z nig umiera, gdy urzeczywistnita juz
pehie swych mozliwosci'. Zderzenie mitu i logosu mozna zaliczy¢ do charaktery-
stycznych cech rozwoju europejskiej cywilizacji'®. Pokazali$my, ze obok schematu
0 wyparciu mitu przez rozum, ktore miato by¢ procesem nieodwracalnym i stanowic
istote przetomu, jaki zaznaczyt si¢ w kolejach ludzkiej mysli, pojawilo si¢ w naukach
humanistycznych myslenie twierdzace, ze napigcie migdzy mitem i logosem bylo
istotg ,,dialektyki greckiego o$wiecenia”, i napigcie to w dalszym ciggu zachowuje
swoje inspirujace whasciwosci (Niznik 2000, XIII).

Wywodzacy sie z mythosu diurn tworzy patriarchalne spoteczne socjum, po
czym przeksztatca go w logos w postaci heroicznej wtadzy bohateréw diurna.

PREMODERNA MODERNA POSTMODERNA
bohater diurna — heros rycerz bohater logiki — kupiec, inzynier celebryta — bloger
diurn > logos > logika > logistyka > logema!’
diun i nokturn > mithos > mit (zanikajacy) > mitema'®

Schemat 1. Redukcja diurna do logemy i mitemy

14 Nie ulega watpliwosci, ze Franciszek z Asyzu byt charyzmatycznym przywddcg, osobowoscig
odmienng od zwyklych ludzi i obdarzona wyjatkowymi przyrodzonymi i nadprzyrodzonymi
mozliwoséciami. Z powodu swej niezwyklosci tacy przywodcy zardwno wywotuja niepokoj, jak
i inspiruja. Poniewaz zdobywaja sobie zwolennikoéw i budzg szacunek, maja ten rodzaj autory-
tetu, ktory si¢ chetnie przyjmuje i za ktérym sie chetnie podaza. Jednak takie fenomeny chary-
zmatyczne maja wylacznie charakter tymczasowy, moga przedtuzy¢ swoje istnienie jednie po-
padajgc w rutyne, to znaczy, przeksztatcajac si¢ lub wlaczajac w zinstytucjonalizowane struk-
tury organizacyjne. To wlasnie podczas takiego procesu popadania w rutyng duchowa wizja
Franciszka ulegta modyfikacji” (Gannon, Traub 1998, 124).

15 Kultura (cywilizacja) rodzi si¢ w chwili, gdy budzi si¢ jaka$ wielka dusza z praduchowego
stanu wiecznie dzieciecej (prymitywnej) ludzkosci, oddzielajac si¢ jako ksztatt od bezksztattu,
jako co$ ograniczonego i przemijajacego od tego, co bezgraniczne i trwale. Rozkwita ona na
gruncie jakiego$ sci§le ograniczonego krajobrazu, z ktérym pozostaje zwigzana na ksztatt ro-
$liny. Kultura (cywilizacja) umiera, gdy dusza ta urzeczywistnita juz pelng sume swych mozli-
wosci w postaci narodow, jezykow, doktryn religijnych, sztuk, panstw i nauk, i powraca tym
samym do stanu prazuchowosci” (Spengler 2000, 194).

16 Zderzenie mitu i logosu mozna zaliczy¢ do charakterystycznych cech rozwoju europejskiej

mysli filozoficznej. Niektorzy historycy filozofii sa ciagle sktonni uwazaé, ze wyparcie mitu

przez rozum jest procesem nieodwracalnym i stanowi istote przetomu, jaki zaznaczyt si¢ w ko-
lejach ludzkiej mysli. Autorzy tej publikacji sadza inaczej. To wlasnie napigcie migdzy mitem

i logosem bylo istota ,,dialektyki greckiego o$wiecenia” i napigcie to w dalszym ciggu zacho-

wuje swoje inspirujace wtasciwosci” (Niznik 2000, XIII-XIV).

Logema — pojecie zaczerpnigte z Duginowskiej metody mitoanalizy, wprowadzone na oznacze-

nie mikroracjonalnosci, np.: shopping, zapping, listening, sporting, klubbing, itp.

Mitemy sa, wg Claude’a Levi-Straussa, elementami superznaczenia, ,,stowami stow” denotuja-

cymi mity, dziatajacymi na ptaszczyznie metajezyka (Lévi-Strauss C. 2001, 157-159).
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Bez bohateréw diurna nastepuje rozktad i erozja logosu w spoteczenstwie, co
przejawia si¢ najpierw rozrzedzeniem logosu w logistyke moderny, a nastepnie
transformacja w logeme postmoderny. Wszystkie te etapy mozna traktowac jako
proces oczyszczania logosu z mitu. O ile bohaterem diurna byli herosi i rycerze,
to w Modernie produktem tego procesu jest kupiec lub fabrykant, a w postmno-
dernie komik, $mieszek i cztowiek ,,homo ludens”!’. Oczyszczanie si¢ spolecz-
nego socjum z bohateréw Aleksander Solzenicyn w stynnym przemowieniu wy-
gloszonym na Harwardzie w 1978 r. nazwatl ,,zmierzchem odwagi”, ,,triumfem
sredniactwa” oraz kultem wolnosci ,,nicodpowiedzialnej i destrukcyjne;j”. Tresé
tego procesu wida¢ doktadnie w zachodniej cywilizacji. Dlatego pomi¢dzy Apol-
lem, Prometeuszem, gigantami i herosami, takimi jak Herkules, pojawia si¢ Her-
mes jako postaé, ktora taczy logos i mythos, diurn i nokturn, bogéw i $miertelni-
kéw. Bedzie on reprezentowat wyjscie z tej sytuacji, w ktorej znalazta si¢ ludz-
kos$¢, a przede wszystkim cywilizacja zachodnia. W naszej analizie pamigci nie-
swiadomej Hermes jest synonimem ,,pamigci oczekiwania”, mobilnym kompo-
nentem spinajacym pamie¢ mitologiczng i logosowg. W modernie Hermes zaste-
puje Apolla, boga meskiego, uranicznego (wladajgcego sferg nieba) boga czystej
formy, wypetnionego olimpijskim voii¢ (gr. umyst) i uwolnionego od tellurycz-
nosci (zwigzkow z podziemnymi bogami; bostwa telluryczne — z tac. Tellus —
Ziemia; bostwa przyrody nieozywionej, wtadajace sferg ziemska). Apollinowi
przynalezy wladza, w tym znaczeniu wladza wyrasta z zasady meskiej. Na tej
zasadzie w kulturze chrzescijanskiej premoderny stworzono dwa wzorce me¢z-
czyzny: $wigtego i rycerza, a sam bohater cywilizacji podlegal swoistej idealiza-
cji. W modernie mitologia postgpu spowodowala rozktad spoteczenstwa przez indy-
widualizm. Jego przedstawicielem byt Hermes reprezentujacy dynamiczng koncep-
cje rzeczywistosci jako walki z przeszto$cia poprzez pograzanie si¢ w terazniejszosci,
ktora pozwala zapomnie¢ o przesztosci i zy¢ w cigglej terazniejszoscei.

Wiemy z Paidei Wernera Jeagera (2001), ze kultura nie jest niczym innym,
jak stopniowym przechodzeniem w sfer¢ czysto idealng warto$ci warstwy szla-
checkiej danego narodu. Wyobraznia bez rozumu nie przydataby si¢ na nic, ze
swej strony jednak rozum bez wyobrazni okazalby si¢ niewystarczajacy. Nalezy
pozostawi¢ wolny bieg wyobrazni, mys$l bowiem jest podstawg wszelkiego rozu-
mowania i daje wszystkiemu poczatek.

Mit w jezyku greckim oznacza ,,histori¢”, ,,narracje”, i odnosi si¢ do takiej
opowiesci, ktora lezy w podstawie tej lub innej socjalnej praktyki, zwyczaju lub
instytucji. Wraz z pelni racjonalnymi elementami oraz samym problemem — ro-
zumnym wyjasnieniem tego lub innego zjawiska — mit odnosi si¢ do r6znych te-
matow, postaci, wydarzen i relacji, ktore wymykaja si¢ racjonalnej analizie, za-
wierajgc w sobie elementy irracjonalne i nieweryfikowalne.

19 Wiecej na ten temat w mojej pracy Kategoria ,, nieztomnego bohatera” we wspdtczesnej wojnie
cywilizacji (Lechowski 2016).
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Przyktad z Napoleonem pokazuje, ze epoka MODERNY réwniez korzystata
z zasobdw pamigci nieSwiadomej, a oczekiwanie na mit bylo rownie silne, jak
w PREMODERNIE.

I1I

POSTMODERNA wyzbywa si¢ pamigci nie§wiadomej o podtozu archety-
picznym, na rzecz swoistego lejka pamieci. Pod tym wzglgdem posthistoria to
wejscie w cykliczne powtorzenie postgpujacego leja, prowadzace do nieosiggal-
nego celu. Kiedy lejek schodzi coraz nizej, spoteczenstwo staje si¢ coraz bardziej
subatomowe i podaza w otchtan jednostkowych podswiadomosci, ktora z defini-
cji nie ma dna.

Cecha nietrwato$ci pamieci logosowej w postmodernie zwigzana jest z tym,
ze gtownej roli w kreacji pamigci nie§wiadomej nie odgrywajg archetypy, lecz
podtozem dla tego pierwotnego rodzaju pamieci stata si¢ halucynacja. W ten spo-
sob halucynacja poprzez oczekiwanie i pamig¢ §wiadoma weszta w sktad socjal-
nego logosu. Warto w tym miejscu wyjasni¢ réznice migdzy przestrzenia a cza-
sem reprezentowanym przez triad¢ pamieci. Wzajemna relacja miedzy socjum
a spolecznym czasem jest taka, ze to socjum wplywa na czas i otwiera nam sze-
roki horyzont konstruktu spolecznego triady pamieci: NIESWIADOME —
OCZEKIWANIE — SWIADOME. Drzieje sie tak, poniewaz czas, posiadajacy fi-
zykalno-temporalng podstawe, traktujemy jako czas spoteczny?’. Natomiast so-
cjum nie wplywa na przestrzen spoleczng, ale to przestrzen spoleczna tworzy so-
cjum jako konstrukt spoteczny, poniewaz sama jest strukturg socjum?'. Metode
te mozna nazwac strukturalno-porownawcza. Zaletg jest mozliwos¢ dokonywa-
nia historycznych rekonstrukcji i porownan rozwoju epok paradygmalnych:
PREMODERNY — MODERNY — POSTMODERNY, bo to wiasnie te epoki sta-
nowig strukturg socjum, bedaca hipotetycznym modelem rozwoju, ktdrego praw-
dopodobienstwo ma by¢ mniej lub bardziej potwierdzone za pomocg faktow hi-
storycznych, spolecznych oraz danych empirycznych obserwacji.

Jestesmy przyzwyczajeni do uznawania postepu za rzecz dowiedziong. Przyj-
mujemy bez wahania teze, ze zmiany zaszte od czasow Odrodzenia przyniosty
nam duzo dobrego i ze dalsze zmiany na lepsze beda nastepowaly az do nieskon-
czonos$ci. Latwowierno§¢ w przyjmowaniu btednych wiadomosci idzie w parze
z ,,demokratyczng” kontrola nad prasa, Internetem i telewizja, nad zdolnos$cig do
samodzielnego badania dowodow i formutowania ,,stusznych” sadow. Wolnos¢
jednostki staje si¢ kolejng iluzjg, a ona sama popada w schizofreni¢. Wtedy poja-
wia si¢ psychoanaliza, czyli leczenie poprzez seanse 1 halucynacje, a takze zapo-

20 Wigcej na ten temat w pracy Tarkowskiej (1987).
2 Temu fundamentalnemu zagadnieniu pos$wiecony jest rozdziat 3 i 4 Socjologii wyobrazni Du-
gina (2010).
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znawanie si¢ z faktami wymazanymi z pamigci. Spoteczenstwo zaczyna przypo-
mina¢ pod pewnym wzgledem szpital z pacjentami, dla ktorych $miercia jest
$mier¢ pamigci — czyli czarny ekran komputera w postmodernie.

W opozycji do realnie istniejacego $wiata popkultura tworzy utopi¢ ostatecz-
nego spetnienia: zamiast problemoéw ekonomicznych — powszechna obfitos¢, za-
miast wyczerpania — energia, zamiast nudy — intensywnos¢, zamiast manipulacji
— przejrzystos¢, otwartos¢ i uczciwos¢, zamiast fragmentacji i alienacji — wspol-
nota oraz solidarnos¢.

W postmodernie archetypem zasady meskiej jest komputer. Perspektywa
postmoderny jest przezwyci¢zenie problemu gender i kodu dualnego (tradycyj-
nego, niepostepowego) oraz przejscie do kodu niedualnego, postgpowego, ktory
daje powstaniu czlowieka nowe mozliwosci, tak jak nowe sa metody klonowania
i sztuczna konstrukcja cyborgow.

Moderna (nowozytno$¢) najpierw wzmocnila indywidualno$¢, po czym
w uprzemystowionym spoteczenstwie Europy Zachodniej jedna osoba nie daje
si¢ odrozni¢ od drugiej. Postmodernizm rozpoczat si¢ wraz z rozktadem racjona-
lizmu moderny, wywotanym pamie¢cia o Auschwitz. Tysigcom potulnych i apa-
tycznych ludzi daje fikcyjne zadowolenie gwattownych namigtnosci. Brak pa-
mieci nieSwiadomej rozbija rodzing z wigksza intensywnos$cia niz moderna. Do-
minacja wiedzy naukowej przy zmniejszaniu si¢ zasobow pamigci nieSwiadomej
spotecznie oznacza w istocie brak wiedzy o przyczynowych zwigzkach migdzy
tym, co wczesniejsze, a tym, co pdzniejsze.

Panstwem kierujg sfery gospodarcze i medialne. Moderna i postmoderna nie
przywiazuja wagi do idei Europy, rzeczywiste znaczenie ma dla nich §wiat i cata
ludzkos¢ (Buttiglione, Merecki 1995, 301). ,,Nowy wspaniaty $wiat” popkultury,
gdzie wszystko jest tatwe, kolorowe, przyjemne i dobrze si¢ konczy, proponuje
wigc rodzaj zbiorowego eskapizmu. ChrzeScijanstwo nie zmienito orientacji
apollinskiej, dopiero czasy nowozytne zmieniaja logos apollinski na logos Ky-
bele — matriarchalnej bogini Wielkiej Matki. Kto§ moglby sie zapytaé, czy chrze-
$cijanstwo nalezy zaliczy¢ do mitow uzasadniajgcych Europe? Otz chrzescijan-
stwo nie moze uchodzi¢ za mit.

Stanistaw Ignacy Witkiewicz pisal, Zze czasy dzisiejsze, w ktorych $ciera si¢
dawny $wiat z przysztym, stworzyly centralizacje¢ wladzy, a potem demokratyza-
cje, 1 ze taka epoka jest epoka przejsciowg i trwaé nie moze (Witkiewicz 1959,
133). Mamy klimat dekonstrukcji, czyli zagubienia i beznadziei, postmoderni-
styczne zarty przestaty bawié, a spoteczne konwencje zatamaty si¢ i nic juz nie
organizuje ludzkiej egzystencji. Pamig¢ historyczna ulega przepisaniu pod dyk-
tando biezacej polityki. Nic nie jest prawdziwe, wszystko jest dozwolone.

Ogolnie rzecz biorgc, ideologie XX wieku byly rozwinigtymi i usystematy-
zowanymi projekcjami pamigci nie§wiadomej (obrazéw mitycznych) na pamig¢é
swiadomag, w projekcjach tych odnajdujemy wszystkie gldowne tematy i wszystkie
tryby mitu:
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— tryb dramatyczny: czas eufemizacji, w Modernie idea postepu, ktora zawiera
i obstuguje §wiat,

— tryb diurniczny: bohaterska bitwa ze Swiatem zta (ztem moze by¢ tradycja,
zacofanie, sacrum, kapitat, komunizm),

— dialektyki zmieniajacych si¢ epok, dialektyki idei, ktore tworza $wiaty (cy-
klicznos¢, diurniczny nokturn),

— transformacje¢ narodu w nacje oraz nacji w spoteczenstwo globalne (mi-
styczny nokturn).

— tryb mistyczny: podniesienie materii, nacji, globalizacji do rangi jedynej za-
sady rzadzacej swiatem (a r ¢ h é), a w istocie bedacej entropig uktadu two-
rzacego ten §wiat.

Mit diurniczny rozwija socjalna pionowa o$ stratyfikacji spotecznej, ktora or-
ganizuje etnos w strukture spoleczna. Kolejny etap rozmieszczenia diurna pro-
wadzi do pojawienia si¢ logosu i przeksztalca etnos w nardd (superetnos).
W epoce moderny nardd (superetnos) poprzez swoéj logos tworzy w liczniku
diurn, czyli panstwo jako imperium??, a w mianowniku spoleczenstwo, czyli kul-
ture i religie. Innymi stowy, nar6d w swoim tonie tworzy spoteczenstwo?, ktore
potem panstwo epoki postmoderny zawtaszcza, transformujac je w spoteczen-
stwo obywatelskie i populacje podlegajaca biopolityce.

W tym celu panstwo wykorzystuje ideologie pamieci $wiadomej, ktora nie
jest produktem cywilizacji, ale jej odpadem, czyms, co konsekwentnie oczyszcza
spoteczne socjum z form kreatywnosci narodowej, religijnej i cywilizacyjne;j.
W historii Europy oznaczato to ignorowanie takiego zjawiska, jak racjonalizm
cywilizacji europejskiej wyrosty ze starych kultur organicznych i che¢ usprawie-
dliwienia narodowej panstwowosci opartej na racjonalnie rozumianych egoi-
stycznych interesach konkretnej grupy (dynastii lub klasy), ktora stworzyta pan-
stwo 1 korzysta z jego owocow. Panstwo quasi-narodowe zapomina lekcje histo-
rii, przez co skazane jest na jej powtarzanie.

W rozwoju zachodniej cywilizacji mozemy wyraznie zarejestrowaé przejscie
spoteczenstwa we wszystkich trzech paradygmatach, podczas gdy umocnienie si¢
kazdego nowego paradygmatu prowadzi do jego fundamentoéw i oczyszczenia
z resztek poprzedniego paradygmatu. W efekcie mamy wszystkie trzy paradyg-

22 7 Heglowska teorig panstwa zwigzany jest kult bohatera, ,,wolnego republikanina”, ktéry oddaje
nawet zycie dla ojczyzny, spetniajac tym samym swoj obowigzek w zgodzie z wlasnym przeko-
naniem. Idea harmonii celéw i zadan kazdej jednostki z celami ogdlnopanstwowymi doprowa-
dzona do aprobaty $mierci za ojczyzng, jest Scisle zwigzana z republikanskim ideatem politycz-
nym. Republikanska, religijna wieZz oznacza wedtug Hegla, Ze panistwo opiera si¢ na bezposred-
niej odpowiedzialnosci kazdego obywatela za catoksztalt spraw panstwowych (por. Kuderowicz
1962, 49).

W oblezonej Warszawie w 1944 roku funkcjonowato dwa miesigce wspaniale zorganizowanie
spoteczenstwo bedace produktem emanacji narodu. Wtedy postawy narodowe Polakéw okre-
$lata walka z Niemcami, a postawy spoleczne wzorowa dyscyplina, bohaterska ofiarnos¢ i soli-
darno$¢ miedzyludzka.

23
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maty dziatajace na siebie i cztowieka — w tym samym czasie. Proces przesuwania
paradygmatow dla zachodniej cywilizacji jest endogenny, czyli jego silnikiem sa
czynniki wewnegtrzne. To stwierdzenie zgodne jest z ustaleniami Norberta Eliasa,
badacza dziejow cywilizacji, ktory upatrywal zmiany ethosu cywilizacyjnego
w przeobrazeniu popedu agresji (Elias 1980). Postmodernizm w swoim wydaniu
archeomodernizmu jest proba poszukiwania Eliasowego gniewu i popedu po-
przez heroizacje bohatera wedtug mody siggajacej parabolicznie do przesziosci.

W filmie Mad Max z 1978 roku, w rezyserii George’a Millera, gangi ocala-
tych z katastrofy nuklearnej, ktorzy utracili kulture i kody cywilizacyjne, buduja
postcywilizacj¢ na rozleglej pustyni, za pomoca przypadkowo zachowanej pozo-
stato$ci infrastruktury technicznej bytej cywilizacji ludzkiej. W postmodernizmie
jest to ,,nowe barbarzynstwo”, ktdre tworzy wtasne drogi rozwoju zachodniej cy-
wilizacji. W ramach tego barbarzynstwa dochodzi do procesu ,,kybelizacji”, czyli
schodzenia emocji i przezy¢ na coraz nizszy poziom.

Mass media postmoderny kreuja przezycia ciagle nowe i ekscytujace. Mamy
do czynienia z kolekcjonowaniem ,,przezy¢” opartych na halucynacji — PAMIEC
PRZEZYC — to jedyny cel ludzkiego zycia. Show must go on! Emocje, najlepiej
skrajne, stanowig zatem o warto$ci czyjegos zycia. Nalezy jednak kolekcjonowac
je w okreslony sposob. Nie mozna ich wywolywa¢ na wilasng reke — grajac na
eskimoskim bebnie, tanczac o §wicie na zroszonej trawie, podgladajac ptaki czy
zbierajac ksztattne kamienie z gorskich strumieni. Takie tanie emocje nic nie zna-
czg, poniewaz nic nie mOwig o0 najwazniejszej rzeczy na §wiecie, ktorg jest — we-
dhug socjobiologéw (oraz napiséw na publicznych toaletach) — hierarchia dzio-
bania (peaking order). Celem przebywania istot ludzkich na ziemi jest powielanie
gendw przy pomocy kopulacji. W sferze popkultury ta najwazniejsza rzecz na-
zywa sie ,,dymaniem” i ,,hierarchig dymania” (Dobroczynski 2004, 28).

Bohater nowych mitéw to osobnik o wysokim statusie w hierarchii dymania, po-
faczony z silng emocja, taka jak mito§¢, pozadanie, zatoba, rozpacz, ekscytacja,
triumf, pogarda, szok. Jesli nie ma emocji, trzeba jg stworzy¢ poprzez fikcyjng fabule.
Do takich formatow naleza: Celebrity Splash z gwiazdami skaczacymi do wody, Rol-
nik szuka zony, powstal nawet Gogglebox przed telewizorem, gdzie widz oglada wi-
dzow ogladajacych telewizje. Mamy takze format Ekipa z Warszawy, czyli polska
edycje reality show produkcji MTV, w ktorym grupa mtodych ludzi wigkszos¢ czasu
spedza na piciu, wymiotowaniu, zabawie w klubach, bijatykach i, rzecz jasna, seksie,
nazywanym fachowo ,,wyrywaniem gasek” (Zwierzchowski 2015, 83).

Postmodernistyczne spoteczenstwo, jak to opisalismy, nalezy do terazniej-
szosci tylko czgsciowo. W duzym stopniu jest to opis tego, co bedzie, co wkrotce
doprowadzi do tych procesow spolecznych, ktore juz sa uruchamiane i rozwijaja
si¢ — przez bezwtadnos¢ i przez ich $cisle okreslone trajektorie. Podczas gdy my
zyjemy w spoteczenstwie, ktore jeszcze jest, juz wida¢ droge do postspoteczen-
stwa, czasow, kiedy spoteczenstwa juz nie begdzie. Dzisiaj jest cztowiek, spote-
czenstwo, wladza, ideologia i religia (nie do konca zamienione w symulakry),
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i pte¢, 1 moc struktury wertykalnej, i resztki wewnetrznego wymiaru w ludzkiej
psychice (nazywanego dusza), jest takze czas i przestrzen spoteczna jako spo-
leczna morfologia. Podczas gdy legitymacja moderny jest nadal wazna w zachod-
niej cywilizacji, pojawia si¢ zalgzek archeomodernistyczny. Legalnos$¢ archeo-
nowoczesnosci polega na tym, ze w spoteczenstwie Zachodu mozemy dos¢ tatwo
odkry¢ zaréwno te problemy mitologiczne, jak i strukturalne, ktorych w klasycz-
nej wspotczesnej modernie po prostu nie byto.

W takiej sytuacji pojawia si¢ pokusa, by postrzegac postmodernistyczng prze-
sade jako co$ w rodzaju niektorych z istniejacych trendow, takich jak satyra, iro-
nia, karykatura, pogrubienie koloréw. Innymi stowy, istnieje pokusa, by przyjaé
aprioryczny paradygmat ironii i parodii jako prowokacyjny styl w sztuce i filo-
zofii. Wigkszo$¢ nie jest gotowa uzna¢ postmodernizmu za co§ powaznego, nie-
uniknionego i podstawowego, a zatem odrzuca go jako przykre i nieskuteczne
zarty, tak jak tzw. czarny humor. Ale takie nastawienie odzwierciedla przesta-
rzale projekty socjologiczne i epistemologiczne, inercyjnie przywigzanie do
wspotczesnosci, wyraza strach przed rozpoznaniem tego, co najwazniejsze, oraz
konsekwencji rozwoju zachodniej cywilizacji.

Postmodernizm jeszcze nie zapanowal, ale na pewno nadejdzie i zwyciezy,
bo jest to paradygmat oparty na calej logice transformowania si¢ zachodniej cy-
wilizacji — z mitu o diurnie na poczatku spoteczenstwa — do zminimalizowanego
logosu w postaci logemy. Znakiem naszych czasow stata si¢ moda na zycie
w pojedynke — w krajach cywilizacji zachodniej, czyli w Ameryce Polnocnej
i Europie Zachodniej — oraz tzw. postnowoczesnos$¢, czyli szybko nastgpujace
zmiany w postaci wolnosci wyboru réznorakich form zycia. W Polsce zjawiska
te nasility si¢ w okresie transformacji od subkultury kolektywizmu do subkultury
indywidualizmu, ktoérej sztandarowymi ideatami sa wtasnie wolno$¢ jednostek
1 mozliwo$¢ wyboru (Koralewicz 2015, 15).

Gender to spoleczna konwencja pici, w ktorej okreslone przez socjum spo-
teczne role sg dla wszystkich jasne, gdzie obie plcie spotykaja si¢ w rodzinie
i tam realizujg swojg ,,spoleczng ple¢”. Wtedy gender pemi skutecznie swoje
funkcje na poziomie socjum. Jednakze gender moze by¢ wykorzystywane do de-
strukcji socjalnego logosu. Najtatwiej mozna to zobaczy¢ na przyktadzie destruk-
cji osobowosci cztowieka. Psychoanaliza traktuje osobowo$¢ cztowieka jako dy-
namiczny proces, w ktorym wychodzace ze sfery nie§wiadomosci popedy sa
wstrzymywane przez swiadomos$¢ ego, ale kiedy ego petnigce rolg logosu nie ra-
dzi sobie z tym zadaniem, osobowos$¢ ulega destrukcji. Podobnie dzieje si¢
w postmodernie, socjum diurna sprowadzone do logemy nie jest w stanie dalej
powstrzymywac¢ halucynacji na tle nokturnicznych mitéw wychodzacych z pa-
migci nie§wiadomej, poniewaz elementem socjum stato si¢ gender, a nokturn sam
w sobie nie konstytuuje socjum, lecz z nim walczy. Skoro gender, jako utomne
socjum, nie powstrzymuje nokturna, ten wychodzi na powierzchni¢ jako tkanka
spoteczna, ktéra potem rozpada si¢ pod wptywem wielosci pici, dekonstrukeji
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rodziny i ogolnie bezptciowego postczlowieka — produktu halucynacji nokturnu
mistycznego, ktory sam w sobie nie jest przeciwny gender. Halucynacja pocho-
dzaca z nokturnu popiera rozpad rodziny i cyrkulacje kobiet w spoleczenstwie,
ktora rodzi spoteczng tkanke i jest podstawg wszystkich instytucji socjum.

Normalnie gender jest konstytuowane przez diurn, w rodzinie pojawia si¢ bo-
wiem typ przezwyci¢zania pierwiastka androgeniczno$ci, poniewaz kazda ptec
z osobna moze realizowac rodzaj genderowej wlasnej przedsigbiorczosci. Gen-
derowy proces przejscia PREMODERNA — MODERNA — POSTMODERNA
prowadzi do zmigkczenia pamigci o bohaterach diurna, co wyraza si¢ zmiang mo-
delu meskiej kontroli od logosu do logemy. Pragnienie seksualnych zdobyczy,
agresja, przemoc 1 wladza sg naturg mezczyzny. Ma to swoje zrodla w biologii
mozgu. Mezczyzni cenig konkurencje, prestiz, wladze, dominacje, wolnos¢. Ko-
biety cenia wiezi miedzy ludzmi, bezpieczenstwo.

Przyktadem matriarchatu przysztosci i bohaterki w typie Kybele jest Violetta,
czyli cywilizacja jako produkt do stuchania (Zigbinski 2015, 76—79). Mit boha-
tera postmoderny zaczyna si¢ od pamigci trudnego dziecinstwa. Violetta to naj-
wigksza globalna gwiazda mtodziezowej popkultury, argentynska klasyczna
opera mydlana, pierwsza na $wiecie telenowela dla dzieci. Violetta bije rekordy
popularnosci na calym §wiecie, 40 mln widzoéw serialu, ponad 50 mln uzytkow-
nikow na stronie i 80 mln odston profilu na Facebooku. Mamy nastolatke, ktora
nie zna swojej matki (tutaj widzimy analogie ze starozytnym herosem). Nie wie
tez, ze jej guwernantka to tak naprawde jej ciotka, w ktorej kocha si¢ ojciec, ge-
nialny inzynier, ale boi si¢ wyjawi¢ uczucia, bo ona jest siostrg zmartej zony.
Logos basniowej telenoweli analizuje, mierzy i wazy logistyke watkow i narracji,
a w gruncie rzeczy chodzi o to, ze cztowiek potrzebuje drugiego cztowieka, szuka
serca, chce, zeby go za reke potrzymac, bajke opowiedzie¢, bowiem cztowiek boi sie
$mierci. Narodziny i wzrost bohatera postmoderny wymagaja ethosu, klimatu dla
niepamieci: wspomnien mtodosci bez starosci, bez zanikania zycia i bez §mierci.

Rodzaje pamigci nieSwiadomej ukazujg nam wazniejsze przyczyny niz te,
ktore tkwig w naturze m¢zczyzny i kobiety. Chodzi o walke logosowych pamigci
i ich spotecznych egzemplifikacji w postaci matriarchatu i patriarchatu. Dlatego
mozna stwierdzi¢, ze w czlowieku zakodowane jest socjalne oprogramowanie
wyrosle na przeciwienstwach logosu Apollina i Kybele zachodniej cywilizacji.

Nowa epoka w cywilizacji Zachodu bedzie epoka Kybele, ktora reprezentuje
trzeci logos pamigci: horyzontalny, matriarchalny i antypraindoeuropejski, kto-
rego skrotem sg schematy oczekiwania:

— od dolu w gorg,

— tego, co pierwotne, czyli ziemi,
— ziemi jako matki,

— matki, czyli kobiety,

— kobiety bez m¢zczyzny,

— dominacji zasady zenskosci.
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Trzy pamieciowe logosy: Apollina, Dionizosa i Kybele to trzej gtdéwni akto-
rzy wspotczesnych roéznic kulturowych, politycznych i filozoficznych, logos Ky-
bele stat si¢ korzeniem metafizycznej filozofii moderny.

Kastracja mezczyzn oraz przejscie na cykl: kobieta rodzi mezczyzng, bierze
g0 za mgza, a na koncu zabija — powoduje, ze wraz z kryzysem starego logosu
Heideggera (2010) rozpada si¢ cywilizacyjna jednos$¢ oparta na dominacji pier-
wiastka meskiego. Klucz interpretacyjny w dialektyce wojny logosow mowi
nam, ze narodziny trzech logoséw to powstanie i rozwdj cywilizacji. Okres
zmiany pamigci logosow stanowi rewanz logosu Kybele, ktory od czasu Odro-
dzenia podnosi si¢. Pami¢¢ §wiadoma i oparty na niej zachodni kult Wielkiej
Matki cechuje duchowa, kulturowa, psychiczna i fizyczna kastracja pamieci nie-
swiadomej, w konsekwencji kastracja logosu i zasady meskie;.

W czasach, gdy pamie¢ podreczna podlega ciaglemu resetowaniu, a produk-
tem pamieci §wiadome;j staja si¢ grupy rekonstrukcyjne, nastepuje infantylizacja
tragizmu, infantylizacja historii, w rezultacie infantylizacja karmionymi tymi ob-
razami cztowieka. ,,Zabawiamy si¢ na $mier¢” — jak pisat Neil Postman (za: Bo-
gucka 2014, 205). Postmodernizm, z jego paradygmatem ironii i parodii, spowo-
dowat transformacje¢ pamieci w zabawe, w ktorej pamie¢ swiadoma zostala za-
mieniona w btazna, a obowigzujacy typ pamigci Wielkiej Matki to pamig¢ ma-
szynowa albo maszyna pamieci. Procesualny charakter oczekiwania na koniec
historii wskazuje nam, ze mamy do czynienia nie z koncem, ale z poczatkiem
konca historii , w ktorej rolg pamigci §wiadomej (spotecznej) odgrywa symulakr
(halucynacja) rozpieta na archetypach nieswiadomej pamieci gender.
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The Philosophy of Myth as the Interaction of Anticipation
and Memory

Summary

In this article, apart from a brief review of the relationship between mythos and logos, the author,
who has based his study on the Freudian category of the social unconscious and Durkheim’s cate-
gory of social consciousness, presents the characteristics of three modes of social memory: uncon-
scious memory, interconscious memory and conscious memory. Based on Gilbert Durand’s mytho-
analytical tool, the structure of the triad of memory: THE UNCONCIOUS — AWAITING — THE
CONSCIOUS is shown as the memory of the Father, Son and Mother. The mythological aspect of
elapsing, past, reminiscence, living memory and anticipation is captured on the examples taken
from Postmodern (the global society),

Modern and even Pre-Modern). In this way, the author concludes that the contemporary trans-
formation of memory into hallucinations means the beginning of anticipation for the End of History.

Keywords: mythos, triad of memory, Postmodern.



