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Historia islamu sigga VII w. i terenow Potwyspu Arabskiego, znajduja-
cego si¢ wowczas pod wpltywem chrzescijanstwa (w postaci monofizytyzmu
oraz nestorianizmu) i judaizmu, a zarazem idei i tradycji charakteryzujacych
plemiona arabskie, koczowniczych Beduinow. Mimo ze chrzescijanstwo i ju-
daizm stanowity istotng czg¢$¢ kulturowej mozaiki regionu, to rownie znaczg-
ce miejsce zajmowal politeizm, ktoremu sprzyjato istnienie wielu plemion,
pozwalato to bowiem na zachowanie indywidualnos$ci, ale tez ksztattowato
postawy nieufnos$ci wobec religijnych innowacji'. Monoteizm nie byt wy-
tworem tej tradycji, na pewno nie przed Muhammadem, istniat raczej obok
gleboko zakorzenionego dziedzictwa Arabow. Tym, co rozni islam, jako arab-
ski fenomen, od chrzescijanstwa i judaizmu, ktorych wpltyw byl niewatpliwy,
jest fakt, ze zrodzit si¢ w znanym Srodowisku jednego z wazniejszych rodow
arabskich Banu Haszim. Zwolennicy nowej wiary okre$lani muzutmanami,
tj. poddanymi woli Boga, byli czym$ absolutnie nowym w spoteczenstwie
arabskim, gdzie lojalnos$¢ plemienna zostata zastgpiona lojalnoscig wobec Al-
laha, plemig¢ ustgpito idei jednej, powszechnej ummy, a wraz z nig nowego
panstwa teokratycznego pod przewodnictwem Boga i jego Postanca. Fenomen
islamu opiera si¢ wiec na zrewolucjonizowanej tradycji dawnej Arabii, ktora
pozostata istotnym filarem nowej formy wiary i §wiatopogladu dotad obcego
Arabom monoteizmu. Od momentu powstania przez nastgpnych czternascie
stuleci islam ksztattowat tak polityczny wymiar, jak i religijne oraz spoteczne
zycie wspolnoty muzutmanskiej. John O. Voll stwierdza, ze umma zachowata

' J. Danecki, Arabowie, Warszawa 2015, s. 92-93.
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charakterystyczne poczucie jednosci pomimo wielkiej roznorodnosci, a cza-
sem ostrych konfliktéw miedzy grupami, ktore identyfikuja si¢ jako muzul-
manie, ,,Natura systemow politycznych ustanowionych przez muzulmanéw
na przestrzeni wiekéw odzwierciedlata zardwno te réznorodnosé, jak wspol-
ng tradycje”?. Wspotczesnie wskazuje si¢ na wiele innych, przede wszystkim
politycznych aspektow, ktore wedtug wielu badaczy, ale tez opinii publicznej
pozwalaja postrzegac islam jako bardziej jednorodny, niz mogloby si¢ wy-
dawac. Islam stat si¢ jedyna w swoim rodzaju religia, ktora w dzisiejszym
$wiecie nazywana jest zarazem ideologia polityczna, jest tez jedyna religia,
dla ktorej tak oczywiste staty sie¢ powigzania z absolutyzmem, despotyzmem,
tyrania, a takze — w szczegolnosci po roku 2001 — z terroryzmem. I cho¢ dro-
gi takiej interpretacji islamu sa w pewnej czgsci poparte historia, nie oddaja
catosci tego fenomenu.

Nicholas P. Roberts w pracy Political Islam and the Invention of Tradition
poddat analizie intelektualng histori¢ islamu, by dzieki historycznej kontek-
stualizacji przeciwstawi¢ si¢ najczestszym stereotypom odnoszacym sig tak
do islamu, jak i do islamizmu. W szczeg6lnosci jest to odparcie pogladu, ze
islam, a wiec takze islamizm, jest wrogi wobec wspotczesnych rzadow, dazac
w istocie do zamierzchtej barbarzynskiej przesztosci. Tymczasem, jak zazna-
cza Roberts juz w przedmowie,

wregcz przeciwnie, wielu islamistow wniosto nowatorski wktad do mysli
islamskiej i filozofii politycznej, wymieniajac sposoby, w jakie wiele tra-
dycyjnych islamskich pojg¢ jest rozumianych w konteks$cie wspotczesnych
probleméw politycznych w krajach muzulmanskich. Zwienczeniem tego jest
oryginalna tradycja panstwa muzulmanskiego, oparta na umowie spotecz-
nej miedzy wladcami a rzadzonymi. Ta wizja rzadu jest ujeta jako rdzenna
w tradycji i majaca charakter islamski — a nie tylko jako produkt zachodniej
imitacji’.

Praca Nicholasa P. Robertsa ma 245 stron, z czego 77 stanowig Posto-
wie autorstwa Deiny Abdelkader (Afterword, s. 169—174), Glosariusz termi-
néw arabskich (Glossary of Non-English Terms, s. 175-178), Przypisy (No-
tes, s. 179-216), Bibliografia (Bibliography, s. 217-226) oraz Indeks (/ndex,
S. 227-245). Przedmowe do pracy, a zarazem zarys kontekstu rozwazan Ro-
bertsa przygotowat John O. Voll (s. xi-xiv). Zasadnicza czg¢$¢ Political Is-
lam and the Invention of Tradition zostata podzielona na rozdzialy, ktérych
uktad chronologiczny oraz tematyka odzwierciedlaja gtowny cel badawczy
Robertsa: analize politycznego islamu jako wyrazu wspoétczesnej muzutman-
skiej koncepcji religii i panstwa oraz ich rozwoju w ostatnich dwoch wie-
kach, w nawigzaniu zarazem do historii politycznej mysli muzulmanskiej, jak

2 J.0. Voll, Foreword, [w:] N.P. Roberts, Politcal Islam and the Invention of Tradition,
Washington, DC 2015, s. xi.
3 N.P. Roberts, Politcal Islam..., s. XX.
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i historii obejmujacej epoke nowoczesna. Jak stwierdza Voll w Przedmowie,
praca Robertsa pozwala dostrzec specyfike wspotczesnej muzulmanskiej my-
$li politycznej, ktora jest nowoczesna w formie i islamska w tresci, a ktora
zaczgta by¢ nazywana politycznym islamem w drugiej potowie XX w.* Cze$é
pierwsza pracy Robertsa, Kontekst, Ramy i Etykiety (Part One: Context, Fra-
mework, and Labels, s. 1-34), dotyka istotnego problemu terminologii zwigza-
nej z politycznym islamem. Autor zwraca uwagg, ze jeden z fundamentalnych
problemow przed jakim staje wlasciwie kazdy badacz tej tematyki, wigze sie
z faktem, ze brakuje poprawnych termindéw na okreslenie podmiotow (jedno-
stek, grup) w obrebie islamizmu. W pracy Roberts postuguje si¢ zamiennie
terminami ,,islamisci”, ,,polityczni islamisci” czy ,,islamscy aktywisci”, kto-
re traktuje zasadniczo jako synonimy, zaznacza jednak, ze cho¢ ,,islamista”
dotyczy tych, dla ktorych islam jest podstawowa rama koncepcyjna w zyciu
spolecznym i politycznym, to raczej trudno pordwnac ich np. z bojownikami
(takfiri) nalezacymi do grup takich jak Al-Ka’ida®. Rozwazania nad termino-
logia zaczyna Roberts od nas§wietlenia kontekstu historycznego, kryzysu mu-
zutmanskiej mysli w dobie nowoczesnej. Kluczowa kwestia, ktora kryje sie za
kryzysem muzutmanskiej mysli we wspotczesnej epoce, jest — zdaniem autora
— nierdwna i asymetryczna droga do modernizacji. Jest to kryzys ,,charakte-
ryzujacy si¢ intensywng intelektualng introspekcja dotyczaca miejsca ummy
w historii i pozornie nieubtaganego wzrostu zachodniej hegemonii”®. Roberts
przedstawia tu takze zwigzki destabilizacji czy nierownego rozwoju ummy
z jej miejscem w historii wspotczesnego $wiata, ukazuje kontekst odrodzenia
si¢ islamskiej reformy we wspotczesnej epoce, zakorzenionej w islamskich
koncepcjach tadzdid oraz islah (odnowa i reforma). Przyjmujac, ze politycz-
ny islam wytonil si¢ w okresie intelektualnej hegemonii Europy nad $wiatem
islamu, Roberts nawigzuje czesto do kwestii zwigzanych z etykietowaniem
islamu i politycznego islamu, ktore sa najbardziej adekwatne dla muzutman-
skiego doswiadczenia historycznego we wspodtczesnej epoce w kontekscie
interakcji z Zachodem’. Poddaje krytyce jedng z kluczowych polaryzacji, ja-
kie wystgpuja w analizach islamizmu, tj. ,,islam i Zach6d” oraz ,,islam i no-
woczesnos¢”, pytajac zarazem o sens lgczenia kategorii geograficznych oraz
historycznych (okreslenie epoki) z religia. Zauwaza shusznie, ze nawet poje-
cie ,,islam” dla r6znych muzutmanéw moze oznacza¢ co innego (powotuje
si¢ tu m.in. na prac¢ Aziza al-Azmeha Islam and Modernities). Roberts pod-
kresla, ze w kazdej pracy poswieconej muzutmanskiej historii intelektualnej
w $wiecie nowoczesnym pojecie ,,polityczny islam” wystepuje w okreslonym
konteks$cie. Sam autor jednak nie definiuje tej kategorii, uznajac, ze nie ma
wlasciwiej jego definicji, uznaje natomiast, ze prosciej jest wykluczy¢ nie-

J.0. Voll, Foreword..., s. Xiv.

N.P. Roberts, Politcal Islam..., s. xxi.
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wlasciwe znaczenia. Tu w pierwszej kolejnosci Roberts zwraca uwage, ze nie
wystarczy uznac, ze polityczny islam jest religia (islam) wykorzystywana do
celow politycznych. Sktonny jest uznaé, ze polityczny islam to rodzaj ideolo-
gii obejmujacej wszystkie aspekty zycia, opartej na tej religii, a w szczego6l-
nos$ci obejmujacej kwestie spoteczno-polityczne.

Cze$¢ druga pracy Robertsa, Pojawienie sie¢ politycznego islamu (The
Emergence of Political Islam), ukazuje etapy odnowy i reformy w $wiecie is-
lamu dokonujace si¢ wskutek kontaktow z Zachodem, a zainicjowane inwazja
Napoleona na Egipt w 1798 r. i zniszczeniem tradycyjnych struktur wtadzy
w kraju. Jako poktosie tych wydarzen, Roberts omawia szczegdétowo reformy
Tanzimat, zainicjowane pierwotnie przez Turcj¢, Egipt i Tunezje, jako sposob
wzmocnienia spoteczenstwa osmanskiego przeciwko wzrastajacej sile mo-
carstw Europy. Nastepnie omawia dziatania tzw. modernistow, w tym m.in.
Dzamala ad-Dina al-Afghaniego, protoplasty ruchu muzulmanskiego moder-
nizmu, oraz jego ucznia Muhammada Abduha. Roberts zwraca uwagg, ze po
rozpadzie kalifatu muzutmanskiego powstawato wiele ro6znych ruchow ideolo-
gicznych, a przez dhugi okres XX w. ideologia dominujaca w $§wiecie islamu,
w tym takze zwigzana z nurtem odnowy i reformy, byt $wiecki nacjonalizm,
w szczegblnosci w arabskiej czesci tego Swiata®. W rozwazaniach poswigco-
nych arabskiemu nacjonalizmowi Roberts prezentuje czotowe jego sylwetki,
m.in. Alego abd al-Razika, Ahmeda Lutfi al-Sajjeda, Taha Husseina, Khalida
Muhammada Khalida. Kluczowym jednak aspektem drogi odnowy i reformy
w $wiecie islamu jest fundamentalizm, ktéry stanowi gtowna czgs¢ tego roz-
dzialu. Pokazujac stabo$ci arabskiego swieckiego nacjonalizmu, przytacza-
jac argumenty krytyczne m.in. Muhammada al-Ghazzalego (zawarte w pracy
From Here We Learn z 1953 r., znana tez pod tytutem Our Beginning in Wis-
dom), wprowadza w ideologi¢ tych postaci, ktore tworza gldwny trzon isla-
mizmu, tj. Raszida Ride oraz twoérce intelektualnej podstawy dla politycznego
islamu i zatozyciela jednej z najwazniejszych grup islamistycznych Bracia
Muzutmanie, pochodzacego z Egiptu Hasana al-Banny, a takze pochodzacego
z Indii Abu Ala Maududiego. Roberts omawia nie tylko zasadnicze elementy
ich doktryny politycznej, ale tez historyczny kontekst ich dziatalnos$ci i droge,
jaka utorowali dla rozwoju fundamentalizmu muzulmanskiego.

Gdy $wiat arabski, jak pisze Roberts, przezywat w latach 60. okres drama-
tycznych zmian, reformizm w stylu fundamentalistycznym i projekt islami-
styczny zyskaly najbardziej krzepiaca i entuzjastyczng artykulacje za posred-
nictwem egipskiego intelektualisty Sajjida Kutba, ktérego nazywa Roberts
najbardziej prominentng postacig w historii intelektualnej islamu.

Roberts w czesci trzeciej ksiazki, Wiadza i autorytet w panstwie muzul-
manskim (Power and Authority in an Islamic State), opisuje nie tylko losy
tej postaci pokazujac, w jaki sposob stat si¢ pierwszym, wlasciwym teorety-

8 Ibidem, s. 60.
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kiem wspotczesnego islamizmu, ale i analizuje kluczowe idee Kutba, w tym
muzutmanskiego, jak i $wiata zachodniego. W analizie islamistycznych kon-
cepcji pojawia si¢ tu takze tauhid (jedno$¢ Boga, monoteizm) — pierwotnie
religijna koncepcja, ktéra byla stopniowo przeksztalcana w ideg jednej, naj-
wyzszej i absolutnej wiadzy dla wladcy politycznego®, oraz hakimijjat Allah
(wtadzy Boga) jako systemu politycznego. Jedno z kluczowych miejsc w is-
lamistycznej ideologii zajmowata ponadto idea potaczenia din (religii) i daula
(panstwa), opisana przez m.in. sudanskiego islamist¢ Hasana al-Turabiego,
jako uniwersalna charakterystyka islamskiego rzadu i spoteczenstwa. Jak pi-
sze Roberts, ,,W obrebie politycznego islamu rola religii w zyciu publicznym
nie jest dyskutowana w dawnym stylu jako din (religia) i umma (wspolnota
muzutmandw), ani nawet jako din (religia) i daula (panstwo). Islamisci ra-
czej thumacza, ze w ich sprzeciwie wobec nowoczesnosci din (religia) jest
daula (panstwem): islam i panstwo czy jakikolwiek inny aspekt rzeczywi-
stosci ludzkiej sg jednym”!?. Roberts w dyskusji nad ta kwestia, postugujac
si¢ pogladami m.in. wspomnianego Al-Turabiego, wskazuje, ze panstwo jest
dla islamistow tylko jednym z wyrazéw muzulmanskiej spotecznosci, w za-
sadzie panstwo muzutmanskie wyewoluowato z tej spotecznosci. Nawiazujac
do jednosci religii i kazdego aspektu zycia muzulmanow, Roberts przytacza
wiele przyktadow ilustrujacych zwiazek islamu z kwestiami sprawowania
wiadzy, prawodawstwa, a nawet powinnos$ci spotecznych spoczywajacych na
kazdym muzutmaninie, a wynikajacych z zasad religii. Podstawa tych roz-
wazanh uczynit jednak Roberts panstwo, a przytaczajac poglady takich mysli-
cieli jak wspomniany Al-Banna czy Abu al-Ala Maududi, przedstawia jedna
z ich fundamentalnych zasad, Ze ustanowienie panstwa muzulmanskiego jest
religijnym obowigzkiem muzulmanow, ukazuje tez jej zwiazek z pogladem
wspolczesnych islamistow, ze muzutmanie nie moga by¢ oddani wierze, do-
poki nie zyja w panstwie muzutmanskim. Roberts konkluduje wiec, ze ,,islam
polityczny jest postrzegany jako ruch partycypujacy, w ktérym indywidualne
zbawienie jest mozliwe tylko poprzez aktywne uczestnictwo w polityce maja-
cej na celu ustanowienie panstwa muzulmanskiego™!'. Na bazie powyzszych,
cho¢ nie tylko, poje¢ ksztaltuje si¢ idea wladzy politycznej i politycznego
autorytetu w spotecznosci muzutmanskiej oraz zasady rzadzenia panstwem
i ummgq. Roberts podkresla, ze konceptualizacja wladzy i autorytetu w pan-
stwie muzulmanskim wynika z nowatorskich reinterpretacji tradycyjnych
koncepcji muzutmanskich, (dost. odrodzonej tradycji, re-invented tradition),
w tym do cze$ciej przywotywanych nalezy zaliczy¢ koncepcje hisby oraz szu-
ry. Pierwsza jest postepowaniem wyprowadzonym z Koranu oraz hadisow,

® N. Ayubi, Political islam. Religion and Politics in the Arab World, London—New York
2006, s. 15.

19 N.P. Roberts, Politcal Islam...,s. 97.

1 Tbidem, s. 99.
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opiera si¢ na zasadzie ,,nakazywania dobra i zakazywania zta”, ale hisba stala
si¢ tez instytucja majaca na celu wdrozenie tej zasady, z pomoca munkar po-
zwalala na uzycie przemocy, bi-lisanihi zezwala na podzeganie wobec tego,
kto dopuscit si¢ zta, a bi-kalbihi to psychiczne potegpienie zla, miala tez wiele
implikacji politycznych, w zaleznos$ci od okolicznosci pozwalala na poko-
jowe dochodzenie sprawiedliwos$ci, ale i stosowanie bardziej radykalnych
rozwigzan'?. Szura natomiast, inaczej zasada konsultacji, jest praktyka docho-
dzenia do porozumienia calej spotecznosci, to uznawana forma zbiorowego
podejmowania decyzji w szczego6lnosci na forum spraw spolecznych i poli-
tycznych. Miata znaczenie jeszcze w okresie ksztattowania systemu politycz-
nego w Medynie za czasow Muhammada, w istocie jednak jej rodowod sigga
okresu przedmuzulmanskiego i obyczajow plemiennych. Mozna tu dodac,
ze przykltadem obecnosci tradycji szury moze by¢ pakistanska Rada Konsul-
tacyjna (Madzlis-asz-Szura ustanowiona w 1980 r. przez generata Muham-
mada Zia-ul-Haqa. Na podanych przyktadach Roberts ukazuje mechanizm
implementacji tradycyjnych koncepcji muzutmanskich (w tym tych z Arabii
przedmuzulmanskiej), ktéore w nowej interpretacji znalazty odzwierciedlenie
w polityce islamistow. Jak pisze Roberts w podsumowaniu do cze¢$ci trzeciej,

polityczny islam nalezy rozumie¢ jako ruch spoteczny szukajacy zmiany
w opozycji do status quo. To, ze ruch ten opiera si¢ na religijnej mobilizacji
i religijnym dyskursie, nalezy postrzegac jako odpowiedz na niepowodzenia
istniejacych rzadéw swieckich, by zagwarantowaé swoim obywatelom na-
jbardziej podstawowe zasady zdrowego, sprawiedliwego i odpowiedzialnego
zarzadzania'®.

Czg$¢ czwarta pracy Robertsa, Arabia a Prorok z Medyny (Arabia and
the Prophet at Medina), zostata poswigcona kontekstowi historycznemu. O ile
zasadniczym tlem rozwazan Robertsa sg przyktady implementacji tradycji
w obrebie ideologii islamizmu, to w tym miejscu zostal przedstawiony okres
zycia i dzialalno§ci Muhammada jako idealny wzorzec, ktory zyskat szcze-
goélne znaczenie dla wielu muzulmanow po pierwszej wojnie $wiatowej, gdy
mocarstwa europejskie podzielity umme na okreslone terytorialnie panstwa
narodowe. Roberts wyjasnia, ze wielu muzulmanow tego okresu czuto si¢
wyobcowanych od wizji wlasnej przesztosci, wykorzenionych przez éwcze-
sne okolicznos$ci polityczne. Roberts zarysowuje tu specyfike spolecznosci
plemiennej Arabii i wtadzy we wspdlnocie muzutmanow, laczac podstawowe
aspekty tradycji z ich umiejscowieniem w politycznej mysli wspotczesnych
islamistow, przedstawia takze polityczng dzialalnos¢ Muhammada w Medy-
nie w oparciu zarazem o dawne, plemienne zwyczaje oraz te, ktore byty juz

12 R. Meijer, Salafism: Doctrine, Diversity and Practice [w:] Political Islam. Context ver-
sus Ideology, edi. K. Hroub, London 2010, s. 45.
13 N.P. Roberts, Politcal Islam...,s. 133.
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typowo islamskie. W rozdziale tym pojawia si¢ takze wzmianka o jednym
z pierwszych dokumentoéw regulujacych spoteczno-polityczne zycie wspol-
noty muzutmanow, Konstytucji Medyny (Roberts zaznacza jednak, ze termin
»konstytucja” nie jest tu doktadnym odpowiednikiem obecnego sensu tego
stowa), ,,jest to zbior o§miu odrebnych dokumentéw wydanych przy réznych
okazjach w ciggu pierwszych siedmiu lat okresu medynskiego w dziatalnosci
Muhammada. Niezaleznie od tego, dokumenty te ustanowity system zarza-
dzania w Medynie, na ktory kazde plemie zadeklarowato dobrowolna zgode,
i ktora utrzymywata prawo kazdego plemienia do praktykowania swojej wita-
snej wiary i swobodnego oddawania czci”'*. Roberts omawia takze tradycyj-
ng koncepcje kalifatu, zwraca jednak uwage, ze islami$ci interpretuja proces,
na mocy ktorego kalifat zostal ustanowiony po $mierci Muhammada, jako
precedens, poniewaz moc wladcy wywodzi jedynie z dobrowolnej przysiegi
wiernosci wspolnoty. Przypomina te aspekty historii islamu, ktére pozwalaja
zrozumie¢ istote sukcesji wladzy (na mocy typowo arabskich zasad), wspo-
mnianej szury oraz idzmy (konsensus wspolnoty) i baji (przysiega wiernosci),
a takze ide¢ prawowitego wladcy (wielu ideologéow islamizmu podawato ce-
chy fizyczne i psychologiczne, ktore powinny go wyrdzniac). Jak pisze Ro-
berts, okres, jaki nastat po czasach Proroka w Medynie i raszidun (czterech
pierwszych prawowiernych kalifach), jest uznawany jako amoralny, granicza-
cy z dzahilijjg z epoki przedislamskiej. Przyktad Medyny uznaje si¢ za jedy-
ny prawdziwy model czystego islamu i jest gtdwnym zrodtem historycznej
inspiracji dla islamistoéw. W skrajnych przypadkach islamisci odrzucajg wiec
jakakolwiek wladze, uznajac absolutng suwerennos¢ Boga jako jedynego zro-
dta autorytetu.

Prace Robertsa konczy podsumowanie politycznego islamu jako odzwier-
ciedlenia tradycji, a dostownie ,,odnowienia tradycji”’, wprowadzonej wspot-
czesnie do ideologii islamistow jako narzedzia legitymizujacego polityczne
dzialania. Uznaje polityczny islam za wyzwanie wobec zachodnich idei po-
litycznych, a w szczegdlnosci demokracji. Roberts przyznaje, ze liczne prze-
miany w mysli politycznej islamu i odnowiony sens pojec¢ i symboli, ktore
zostaly opisane w jego pracy, doprowadzity do powstania w drugiej potowie
XX w. politycznego islamu jako ideologii kwestionujace;j status quo'®. Roberts
uznal, ze polityczny islam pojawit si¢ jako skutek znanych od bardzo dawna
i silnie zakorzenionych w tradycji islamu tadzdid i islah, odnowy i reformy,
ktore dla ummy zyskaly nowe znaczenie we wspotczesnym $wiecie. Ich szcze-
g0lny charakter uwidocznily wydarzenia wigzace si¢ z [ wojna Swiatowa.

Roberts przedstawil koherentne ujgcie mysli politycznej islamu uksztatto-
wanej w procesie historycznym, trafnie taczac najwazniejsze jej pojecia z ide-
ologiag wspodtczesnego islamizmu. W sposob przejrzysty i logiczny ukazat tak-

4 Tbidem, s. 147.
5 Tbidem, s. 157.
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ze wplyw tradycji, formujacej si¢ od czaséw Proroka, ale tez w pdzniejszych
wiekach dzigki kluczowym myslicielom m.in. nurtu salafizmu, na specyfike
politycznego islamu jako fenomenu wspolczesnego, ktorego umowny pocza-
tek wskazuje Roberts w okresie kolonializmu. Praca ta daje rzetelna, ale tez
przegladowa wiedze na temat ideologii islamizmu, pozwala zrozumie¢ tak
istotny w tym temacie kontekst i przemiany, jakie w $wiecie islamu przy-
czynity sie do uksztaltowania postawy islamistow wobec idei zachodnich
czy nowoczesnosci. Jest to wiec praca w szczegodlny sposob taczaca histo-
rig 1 wspotczesnos¢ w obrebie politycznej mysli islamu. Szczegdlnym atutem
pracy Robertsa Political Islam and the Invention of Tradition jest uwzglednio-
na, niezbedna perspektywa historyczna, tradycja islamu, bez ktorej zrozumie-
nie dynamiki politycznego islamu wydaje si¢ niemozliwe. Pozycja Robertsa
stanowi cenny glos, zwlaszcza w okresie, jak okreslita to Deina Abdelkader
w Postowiu (Afterword), ,.histerii medialnej, retoryki rzadu, a przede wszyst-
kim dziatan Panstwa Islamskiego (ISIS), ktore, z wyjatkiem samej nazwy, nie
jest w zaden sposob podobne do wspolnoty zwyktych muzutmanéw, gtéwne-
go nurtu religijnego i politycznego aktywizmu intelektualistow omawianych
w Political Islam and the Invention of Tradition. Praca Robertsa dowodzi, ze
istnieje potrzeba, by uspokoi¢ szum wokét mniejszosci radykatow, a zamiast
tego uwazniej stucha¢ kwestii, ktore dotycza wiekszosci muzutmandw™'.
Omawiana ksigzka bez watpienia przyczynia si¢ do tego.

16 D. Abdelkader, Afterword, [w:] N.P. Roberts, Politcal Islam..., s. 169.



