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Uslyszec¢ swigtos¢. Audioantropologia
w poszukiwaniu odglosow sacrum

Tradycja lektury pism hagiograficznych zatrzymuje si¢ zazwyczaj na kre-
owanym przez opisy wizerunku $wigtych. Hagiografia, czyli inaczej ,pisanie
Swietego”, ktorej znaczenie rozpigte jest pomiedzy zrodtowym Hégios — Swigty
Boga oraz graphos — kreslenie, silnie akcentuje graficzny gest tworzenia wize-
runku na wzor pisania ikony. Poniekad jest to zwiazane z sama ideq chrze$cijan-
stwa, w ktorej $wigtos¢ mozna zobaczy¢ (Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze
i Ojca —1J 14, 9b), jak i z dogmatem o Kosciele jako sakramencie zbawienia, czyli
widzialnym znaku niewidzialnego Boga. Od samego poczatku wszak chrzesci-
janstwo dowarto$ciowuje zmyst wzroku, ktéory w tradycji judaistycznej byt
wzgledem zmystu stuchu do§wiadczeniem antropologicznie mniej znaczacym'.

Swiadectwa wiary, jakimi miaty byé opowiesci hagiograficzne, eksponowaty
widzenie jako najbardziej znaczaca dla wiary kategorie antropologiczna. Najpierw
heroiczne akty meczenstwa, potem pokorne i ascetyczne zycie w czystosci i du-
chowej prostocie, wreszcie cudowne znaki towarzyszace $wigtemu zyciu domagaty
sig¢ jawnych i1 niebudzacych watpliwosci sytuacji, w ktorych z cata moca obiawiata
si¢ moc Boga. Do s$redniowiecznych hagiografii wlaczano opisy zaczerpnigte
z exemplow, eksponujac elementy zycia codziennego zderzonego z niezwykloscia
poczynan $wigtego, wlaczano fragmenty miraculow, podkreslajac przede wszyst-
kim cudowno$¢ i nadprzyrodzony charakter zdarzen. Tym samym postaé §wigtego
jasniafa na tle przedstawianych cudéw niczym ztocenie w ikonie. Malowana sto-
wem aureola nie tylko potwierdzala swigtosc¢, ale kreowata zapotrzebowanie na ich
kult, a co za tym idzie — popyt na relikwie zwiazane z opisywanymi cudami’.

' A. Regiewicz, Dlaczego starozakonni milczq? U Zrédel antropologii obrazu, [w:] Milczenie.

Antropologia — Hermeneutyka, red. A. Regiewicz, A. Zywiolek, Czgstochowa 2014, s. 372-384.
H. Dziechcinska, Hagiografia, [w:] Stownik literatury staropolskiej, red. T. Michatowska,
Wroclaw 1990, s. 256-260; A. Vauchez, Swiety, [w:] Czlowick Sredniowiecza, red. J. Le Goff,
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Wspolczesne tendencje badawcze w literaturoznawstwie, siggajace do do-
$wiadczenia antropologicznego, a zarazem korzystajace z narzedzi oferowanych
przez culture studies, pozwalaja na nowo odczytywac literatur¢ dawna — w tym
narracje o $wigtych, zatrzymujac si¢ na innych, nie tak eksponowanych jak wat-
ki wizualne, gestach semiotycznych wplecionych w opowiesci’. Niezwykle inte-
resujacym w tej perspektywie wydaje sig trop antropologii zmystow, ktora bada-
jac semantyke wypowiedzi literackiej oraz jej kontekst kulturowo-historyczny,
skupia si¢ na pomijanych dotad lub traktowanych powierzchownie bodzcach
zmystowych, jak zapach, dzwigk, smak czy dotyk. Konstruowana w ten sposob
koncepcja czytania, oparta na antropologii zmystéw Michela Serresa®, nie tylko
uwydatnia rol¢ samej antropologii jako narzedzia pomocnego w konstruowaniu
obrazu rzeczywistosci kulturowej, ale przede wszystkim pozwala zwroci¢ uwage
na te aspekty kultury, ktore dotad byty zakryte ze wzgledu na hegemoni¢ wzroku
1 prymat widzialno$ci w do§wiadczeniu czytelniczym.

Analiza opowiesci hagiograficznych nie pozostawia watpliwosci, ze antro-
pologia zmyslow jest niezwykle waznym i pomocnym narz¢dziem w definiowa-
niu $wigtosci. Kazda z historii pelna jest opisow zapachowych, doswiadczen
taktylnych, a nawet smakowych, wpisanych w historie §wigtych. Celem tekstu
jest przesledzenie pojawiania si¢ gestow dzwigkowych w opowies$ciach hagio-
graficznych, a ponadto préba ich klasyfikacji oraz odpowiedzi na pytanie o sens
ich obecnosci w legendach i zywotach $wigtych.

Do takiej analizy wykorzystam narzedzie zwane audioantropologia lub an-
tropologia audialna, taczace metody kulturoznawcze (od antropologii doswiad-
czenia po muzykologi¢) z metodami wywiedzionymi z nauk spotecznych (psy-
choanalizy, kognitywistyki, socjologii)’. Ujecie to odwotuje si¢ do doswiadcze-

przet. M. Radozycka-Paoletti, Warszawa — Gdansk 1996, s. 391-430; J. Kracik, Relikwie, Kra-
kow 2002.

Takie ujgcie nawiazuje do francuskiej szkoty antropologii historii, ktora, badajac poszczegdlne aspek-
ty zycia codziennego w perspektywie historycznej, ukazywata zmiany cywilizacyjne, majace niewat-
pliwy wplyw na wydarzenia historyczne, ale i na powstajaca w danym momencie tworczo$¢ arty-
styczna. Mozna przywola¢ w tym miejscu dokonania Norberta Eliasa, Jacques’a Le Gofta, Jeana De-
lumeau, Philipe’a Aries, Andre Vaucheza i innych. W takim kluczu podejmowano juz liczne inicjaty-
wy analizy strumienia zachowan, czynnos$ci spolecznych, w ktorych znajduja wyraz rozmaite formy
kulturowe skupione wokot kolejnych aspektow doswiadczania rzeczywistoscei przez cziowieka oraz
jego relacji z otaczajacym $wiatem, wyrazajacych si¢ poprzez zachowania, zwyczaje i obyczaje, ob-
rzedy i rytuaty, odwzorowywane w normach i wzorcach spotecznych, dotyczace kolejno przezywania
cielesnosci (intymnosci, seksualnosci, higieny, choroby, umierania itp.), emocji, zmystowosci itp.

Jak zauwaza Michael Serres, wszystkie zmysty sa polisensualne, to znaczy, ze odbieraja wra-
zenia nie w izolacji, ale w facznym do$wiadczeniu sensorycznym. Antropologia sensoryczna
proponuje nowe podejscie hybrydycznego rozumienia zmystow w imig filozofii ,,splatanych
cial”. M. Serres, The Five Senses: A Philosophy of Mingled Bodies, New York 2009, s. 305.
Omowienia tej metody dokonuje w artykule Miedzy ustami a brzegiem klozetu, czyli o proble-
mach z klasyfikacjq odglosow jedzenia. Kilka uwag natury metodologicznej, [w:] Od-gtosy je-
dzenia, red. G. Pietruszewska-Kobiela, A. Regiewicz, Czgstochowa 2014, s. 11-32.
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nia sluchacza (czytelnika otwartego na dzwigkowe ekwiwalenty zapisanej rze-
czywisto$ci), a zrazem dystansuje go wobec tych dzwigkdéw, kazac mu nastu-
chiwac, a poprzez owo nachylanie si¢ nad dzwigkiem, przygladac¢ si¢ praktykom
kulturowym, ktéorym dzwigki te towarzysza. Interesowa¢ mnie bedzie nie tyle
sama dzwigczno$¢ (czy onomatopeicznos$¢) wpisana w wyrazenie, ile kontekst
pojawiania si¢ dzwieku w $rodowisku’. Podejmowana w takiej perspektywie ba-
dawczej analiza opowieSci hagiograficznych zamierza ukaza¢ gesty dzwickowe
jako praktyke kulturowa, umieszczajac je w kontekscie spotecznym i kulturowym.

Przestrzen dzwigkowa zostanie podzielona na trzy czgsci: fonosferg, sono-
sfer¢ 1 audiosferg. Pierwsza przestrzen wydaje si¢ najwazniejsza dla podejmo-
wanego tematu swigtosci, gdyz obejmuje zjawiska dzwigkowe zwiazane z ludz-
kim glosem: od wypowiadanych stow po niewerbalne odglosy. Na fonosferg
beda sktadac¢ si¢ zatem same wypowiedzi, ich okoliczno$ci zwiazane z sytuacja
(ton, barwa, sposob wypowiadania si¢), jak i gest rezygnacji z wydawania glosu
— milczenie. Sonosferg definiuje si¢ zwykle jako samo ,,dZwigczenie”, a zatem
zbidr dzwigkow, w ktorych nie jest wazne ani zrodlo, ani kontekst, ale wlasnie
sam dzwigk. W badaniach sonosferycznych podkresla si¢ przede wszystkim
moment wybrzmiewania dzwigku. Przedmiotem zainteresowania begda zatem
dzwigki nieokreslonego pochodzenia, ale znaczace stanie si¢ ich natgzenie,
wszelkiego rodzaju odglosy zjawisk atmosferycznych, a takze odgtosy pocho-
dzenia zwierzg¢cego czy nadprzyrodzonego. Wreszcie trzecia, najszersza grupa
dzwigkow, to audiosfera, odnosi sig¢ do nieustannie zmieniajacego si¢ uniwersum
dzwigkowego. Ta przestrzen pozwala na odbieranie i rejestrowanie przez czto-
wieka wszelkich dzwigkow z jego otoczenia, na ktore sktada si¢ tak prywatne
i oswojone srodowisko dzwigkowe, sytuowane w jak najblizszej przestrzeni
ciala, jak i akustyczna przestrzen zycia codziennego (domu, pracy, miejsc zwia-
zanych z czasem wolnym itp.)’.

Wszystkie wymienione tu sfery sa zanurzone w pejzazu dzwigkowym®, czyli
okreslonym s$rodowisku akustycznym, na ktore skladaja si¢ uwarunkowania
historyczne, spoteczne, geograficzne czy estetyczne. W tradycyjnej bioakustyce
bowiem dzwigki, nawotywania, glosy sa czg$cia srodowiska akustycznego, na-
ktadajac si¢ na inne dzwigki czy to znaki cywilizacji (zarowno te bedace efek-

Takie ujecie pozwala na zajmowanie si¢ semantyka wypowiedzi w polskim tlumaczeniu, bez
koniecznos$ci zaglebiania si¢ w terminologig tacinska, ktora bytaby konieczna w analizie Zlotej
legendy Jakuba de Voragine.

Maria Gotaszewska, dokonujac klasyfikacji audiosfery, wyrdznia w niej trzy kregi: ,,audiosferg
potoczng” — rozumiang jako caloksztatt dzwigkdéw najblizszego, prywatnego i oswojonego oto-
czenia, ,,audiosferg zorganizowana” — ujmowana jako odglosy otoczenia, w ktérym znajduje si¢
stuchacz, oraz ,,audiosfer¢ wyspecjalizowana” — definiowana jako specyficzne dzwigki i odglo-
sy charakterystyczne dla danej przestrzeni czy $rodowiska, dzigki ktorym stuchacz rozpoznaje
dang przestrzen. M. Gotaszewska, Estetyka pieciu zmystow, Warszawa — Krakow 1997, s. 78-81.
Pojecie sformutowane przez Raymonda Schafera w 1967 roku, zob. R.M. Schafer, The Tuning
of the World, Nowy Jork 1977.
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tem ubocznym technologicznego postepu, jak i te zamierzone, tworzace system
komunikacji niewerbalnej), czy wyraz artystycznej dziatalnosci cztowieka. Tym
samym granice migdzy poszczegdlnymi sferami nie sa ostre, dzwigki nachodza
na siebie, przenikajq si¢, a ponadto samo zjawisko akustyczne w zaleznosci od
tego, jak si¢ je postrzega, mozna zaliczy¢ do jednej lub drugiej przestrzeni
dzwigkowej.

Blogostawieni cisi, czyli o mowie Swigtych

W trzecim btogostawienstwie z Kazania na gorze zarysowuje si¢ wyrazne
napigcie pomigdzy glosem a milczeniem, ktore stanie si¢ takze udzialem zywo-
tow $wigtych. Blogostawi¢ mozna parafrazowaé poprzez wyrazenie: ,,dobrze
mowic” (tacina lepiej oddaje sens tego ztozenia — bene dicere), zas wymieniona
cicho$¢ wiaze si¢ jednocze$nie z pierwszym btogostawienstwem dotyczacym
ubostwa w duchu, czyli pokory. Zderzaja si¢ w tym zdaniu dwie postawy cha-
rakterystyczne dla do§wiadczenia zydowskiego, ktore lezy u podstaw duchowosci
chrzescijanskiej. Z jednej strony blogostawienstwo, ktore — jak mowi psalm 34 —
rozlega si¢ w kazdym czasie, wyraza postawe serca cztowieka nawrdconego do
Boga. Rabini i uczeni w PiSmie wielokrotnie podkreslali, ze cztowiek sprawie-
dliwy zaczyna swoj dzien od blogostawienstwa, a z jego ust wychodzi zawsze
stowo krzepiace. Nawet wobec doswiadczenia cierpienia zachowuje dobre stowo
o Bogu, ktory do tego dopuszcza. Warto przypomnie¢ stynna sceng ze Skrzypka
na dachu, w ktorej rabin zapytany, czy istnieje btogostawienstwo dla cara, od-
powiada pozytywnie: ,,Boze blogostaw cara i zachowaj go jak najdalej od nas™.
Jesli jednak cztowiek sprawiedliwy nie ma w sobie sity, by blogostawi¢ — niech
milczy. Taka nauka ptynie z pism prorockich przedstawiajacych sytuacje nieza-
winionego cierpienia czy to postaci figury Stugi JHWH czy zburzonego Jeruza-
lem. Stamtad tez pochodzi postawa milczenia jako odpowiedzi (a wiasciwie
niemocy) na dramatyczne wydarzenia, dlatego Izajasz pokaze posta¢ mesjanska,
ktory ,,Jak baranek na rzez prowadzony, jak owca niema wobec strzygacych ja,
tak On nie otworzyt ust swoich” (Iz 53, 7b), za$ Jeremiasz, lamentujac nad zbu-
rzona stolica, wezwie do milczacej pokory: ,,SiedZ samotnie i w milczeniu skoro
Bog Ci to natozyt” (Lm 3, 1-33).

Te dychotomiczng tradycje przejmuja opisy hagiograficzne, a takze kazania
i apokryfy dotyczace zycia Jezusa w Nazarecie i Maryi. W Rozmyslaniach
przemyskich mozna znalez¢ nastgpujacy fragment:

Ignatius pi[sze] A jako popenil pottora lata od swego urodzenia, ale j[e]szcze dwu lat ni

mial, poczal mowi¢ z pelna stowa wymawiajac a nic nie zajakajac jako insze dzieci. [...]
pirwej szepieca, jedno pot stowa wymawiaja. Bo obyczaj jest dziecinny, ize watpi[a]c j¢-

?  Cytat ze $ciezki dzwigkowej Fiddler on the Roof w rez. Normana Jewisona z 1971 .
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zykiem szeplunig, alez nawykna jezykiem stowa mowi¢. Ale Jesus nie tako [...] po lek-

ku wyknat mowi¢, bo natychmiast z petna kazde stowo mowil a [w] Zadnym slowie nie

watpil'”.

Doskonatos¢ wymowy jest Scisle powiazana z nadprzyrodzona moca i boska
istotag Osoby Chrystusa. Ponadto, to jak maty Jezus méwi, $cisle wiaze sig z tym,
co méwi — z Jego nauczaniem. Autor apokryfu o dziecinstwie Chrystusa wiaze
ow dar wymowy z waga wypowiadanych stéw. Tym samym podkresla, ze mowa
Jezusa byta zawsze pelna powagi, dostojna i twarda.

W przeciwienstwie do swego syna, Jego matka, Maryja, jako mate dziecko miata:

Glos milutki, glo$ny, slodki, wiesioly, tak iz roztata si¢ bylta taska w usciech jej, jako
napisano w Psalmach. Milczenie chowata, rzadko mowita, aliz tego barzo byta potrzeba,
co jest nam nauka''.

Niewatpliwie kobieca natura wymaga migkko$ci w obejsciu, stad i gtos Ma-
ryi stat si¢ milszy, bardziej dzwigczny i przymilny. Jednocze$nie pojawia tak
charakterystyczny dla postawy swigtych gest milczenia. Niemoznos¢ zachowa-
nia milczenia jest zazwyczaj okazja do dania odpowiedniej katechezy. Kiedy
Felicyta czeka na wykonanie wyroku — wrzucenie na areng z dzikimi zwierzgta-
mi — jest w 6smym miesigcu cigzy. Prefekt pozwala urodzi¢ dziecko w wigzie-
niu. Podczas porodu stuzaca Perpetui krzyczy z bolu. Wowczas straznicy Smieja
sig: ,,Jesli teraz tak bardzo cierpisz, to co uczynisz, gdy zndw staniesz przed
prefektem?”, czyli juz na arenie, w obliczu §mierci polegajacej na rozszarpaniu
przez zwierzgta. Felicyta odpowiada: ,, Tutaj cierpi¢ za siebie sama, tam za$ Bog
bedzie cierpiat za mnie”'%.

Powiazanie milczenia ze $Smiercia nie jest przypadkowe. W innej z legend
mozna przeczytac:

Niedaleko od jego [Benedykta — A.R.] klasztoru przebywaty dwie zakonnice szlachetne-

go rodu, ktore nie powsciagaty swego jezyka, lecz nieroztropnym gadulstwem czgsto po-

budzaty do gniewu swego przetozonego. Gdy on zawiadomit o tym meza Bozego, ten

przestat im taka wiadomos¢: Powsciagnijcie wasz jezyk, bo inaczej wykluczg was ze
spotecznosci. [...] A one nie poprawiwszy si¢ zmarty za pare dni [...]".

Przytoczona historia nie konczy si¢ w tym momencie, bowiem kobiety po-
chowano w kosciele, a podczas jednego z kazan tamtejszy kaznodzieja nakazat

opusci¢ zgromadzenie wszystkim, ktorzy zostali wykluczeni. Wowczas kosci
pogrzebanych kobiet powstaty i opuscily groby.

10" Rozmyslania przemyskie, oprac. T. Mika, D. Rojszczak-Robinska, 80: Czcienie o tem, w ktorym

lecie byt mitly Jesus, kiedy jql mowic. http://staropolska.pl/sredniowiecze/biblia i apokryfy/
rozmyslanie 15.html [dostep: 29.04.2016].

Jan z Szamotul, O narodzeniu Maryjej Pannej, [w:] Kazania o Maryi Pannie Czystej. http://
staropolska.pl/sredniowiecze/kazania i mowy/Jan_z Szamotul 03.html [dostep: 29.04.2016].
Legenda na dzien sw. Saturnina, [w:] Jakub de Voragine, Zlota legenda, przet. J. Pleziowa,
Wroclaw 1996, s. 876.

Legenda na dzien sw. Benedykta, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 245.
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W obu historiach, w ktérych bohaterkami nota bene byty kobiety, milczenie
wiaze si¢ z zyciem wiecznym i chwata Chrystusa. Nie znaczy to bynajmniej, ze
z milczeniem miaty problem tylko kobiety.

Przyjecie na siebie zobowigzania do milczenia jest dla chrzescijanina
(szczegodlnie od momentu pojawienia si¢ martyrium bialego'") zaproszeniem do
meczenstwa poprzez naktadanie na siebie cierpien cielesnych. I tak milczenie
staje si¢ dla $wigtych brzemieniem, ktore znosi si¢ dla meczenstwa. ,,Opat Aga-
ton przez trzy lata wktadatl kamien do ust az nauczyt si¢ milcze¢”, za$ inny
z mnichow pragnie by¢ jak ,,o0siot, ktory bierze chloste i nic nie mowi, cierpi
krzywde i nie odpowiada [...]”"". Wyrazne nawiazanie w opowiesci do Izaja-
szowego Stugi JHWH wskazuje na intencje przy§wiecajace gestowi milczenia.

Jednoczes$nie milczenie nie pozostaje tylko proba czy $wiadectwem nasla-
dowania Chrystusa, ale sposobem opierania si¢ uludzie $wiata. Stad rezygnacja
z mowy jest §ciSle powiazana z oddaleniem od $§wiata, gdyz ,Kto przebywa
w samotnosci i spokoju, tego omijaja trzy walki: ze shuchem, mowa i wzrokiem,
pozostaje mu tylko walka z wlasnym sercem”'®. Kiedy milczenie wchodzi
w przestrzen spoteczna zwyklych ludzi, staje si¢ ono znakiem choroby, by mo-
gla objawi¢ si¢ moc $§wigtego. Gdy kto$ traci mowe, za sprawa $wigtych odzy-
skuje ja w cudowny sposob.

Otworz — ujrzatem wydobywajacy si¢ z ust jego ptomien, ktory dotknal ust i uszu moich

i natychmiast odzyskatem mowe i stuch'’.

Zgodnie z przekonaniem $wigtych, chrzescijanin gdy nie milczy — modli sig,
»|Spiewa] z otoczeniem psalmy, donosnym gltosem [nuci] Panu modlitwy po-
chwalne i hymny”"®, tym samym realizujac 6w drugi czton wyrazenia ewange-
licznego. Swieci czgsto spotykani sa podczas $piewania piesni, wyglaszania
kazan, pouczania, sktadania dzigkczynienia Bogu na wzor aniotéw w niebie:

[...] Ignacy ustyszatl, jak aniotowie $piewali antyfony stojac na gorze i dlatego ustanowit
zwyczaj §piewania antyfon w kosciele i intonowania psalméw na ich nute'’.

4" Gdy ustaty przesladowania chrzescijan po edykcie mediolanskim w 313 roku, zaszta koniecz-
no$¢ innego dowiedzenia §wigtosci poprzez realizacj¢ cndt chrzescijanskich. Pojawiaja si¢ za-
tem rozne formy zycia duchowego, ksztattowane przez Ojcow Pustyni oraz mnichow, ktorzy
podkreslaja konieczno$¢ ukazywania mgezenstwa w zyciu codziennym poprzez podejmowanie
wyrzeczen: postu, réznego rodzaju umartwien ciata, ascezy — w tym milczenia, a takze jalmuz-
ny i modlitwy. Towarzyszaca tej postawie pogarda dla utudy $wiata, wychwalata Zycie mona-
styczne jako autentyczna forme zycia chrzescijanskiego, uznajac ten rodzaj duchowosci za nie-
zbgdny do formowania zycia wewngtrznego w ogoéle. Zob. Historie Lausiaca oraz Vitae Pa-
trum z V wieku przedstawiajace biografie i zywoty pustelnikow.

Legenda na dzien sw. Agatona, [w:] Jakub de Voragine, Zfota..., s. 881.

Legenda na dzien sw. Antoniego pustelnika, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 104.

Legenda na dzien sw. Jana Jatmuznika, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 144.

Zywot mniejszy $w. Stanistawa, [w:] Sredniowieczne Zywoty i cuda patronéw Polski, przet.
J. Pleziowa, oprac. M. Plezia, Warszawa 1987, s. 138.

Legenda na dzien sw. Ignacego, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 171.
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Co wigcej, §w. Augustyn powie, ze kto Spiewa, ten si¢ dwa razy modli, a §w.
Cecylia zostanie wybrana patronka chorow, albowiem ,,gdy muzyka grata, ona
w sercu Panu jedynie $piewata™, a by¢ moze tez dlatego, ze zostala Scicta,
a przepotowione gardlo nie moze wydac juz samo z siebie glosu.

Spiewy i zanoszone modly zreszta do$é czesto towarzysza cudownym wyda-
rzeniom, chociazby jak wowczas, gdy §w. Marta na osiem dni przed swoja
$miercia uslyszata $piewajace chory aniotow”', a takze na wzor historii Izraeli-
tow walczacych z siedmioma obcymi narodami Kanaanu, staja si¢ zawotaniem
zwycigskim.

Wowczas §w. German wraz z towarzyszami potajemnie umowit si¢ z nimi, aby — gdy on

zaspiewa Alleluja — wszyscy jednym okrzykiem mu odpowiedzieli. Tak si¢ tez stato,

a kiedy nacierajacy wrogowie ustyszeli tak wielki krzyk, przerazili si¢ ogromnie i sadzac,

ze to nie gory, ale samo niebo wali si¢ na ich glowy, wszyscy uciekli*.

Przemyslna sztuczka zostata powtdrzona z historii Gedeona, s¢dziego Izra-
ela, ktory w podobny sposob pobit Filistynow, majac do dyspozycji pochodnie,
gliniane garnki i ludzkie gardta 300 wojownikow. Niemniej jednak autor legen-
dy podkresla moc wezwania allelujatycznego, oznajmiajacego zwycigstwo zycia
nad $miercig — zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa.

Do zarysowanej dychotomii w fonosferze nalezy dodaé jeszcze odglosy
afektywne, wynikajace z silnego wzburzenia czy przezycia emocjonalnego. Na-
leza do nich réznego rodzaju ptacze, jeki, lamenty towarzyszace momentom
nawrdcenia albo zalu po utracie kogo$ bliskiego. I tak apostot Jan ptacze nad
zmartym synem wdowy, modlac sig, by po chwili ujrze¢ cudowne zmartwych-
wstanie™, za§ maty Tomasz z Akwinu, przyszly $wiety i Doktor Kosciota, nie
dawat sobie wydrze¢ obrazka Bogurodzicy. ,,A gdy wydarta jemu byta, pozdro-
wienie Bogarodzicy na niej si¢ pokazato, ktorej zasi¢ ptakaniem dosta¢ chciat, iz
si¢ utuli¢ nie dat, az mu przywrécona byta™*.

Zupehie niezwyklym na tym tle wydaje si¢ Smiech przypisywany swigtemu
Edwardowi, krolowi angielskiemu. Jest on zwigzany z objawieniem, jakiego ten
miatl dozna¢ podczas modlitwy, dowiedziawszy si¢ od samego Boga, ze krodl
dunski, wyruszajacy flota na wojng przeciw Anglii, wlasnie utonat. Po pierwsze,
trzeba zaznaczy¢, ze to raczej usmiech niz $miech szczery zagos$cit na twarzy
krola, bowiem, jak donosi hagiograf, krolewska powage zachowal. Po drugie,
krola usprawiedliwia dos¢ emocjonalna osobowos$¢, ktdra zazwyczaj objawiala
si¢ placzem, o czym $wiadczy reakcja dworzan: ,,Po Mszy spytali go, czemu sig
nadzwyczaj $mial, gdyz innych czaséw raczej ptaka¢ zwykt przy tak straszli-

Legenda na dzien sw. Cecylii, [w:] Jakub de Voragine, Zfota..., s. 840.

Legenda na dzien sw. Marty, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 271.

Legenda na dzien sw. Germana, [w:] Jakub de Voragine, Zfota..., s. 482.

Legenda na dzien sw. Jana, [w:] Jakub de Voragine, Zfota..., s. 40.

P. Skarga, Zywot sw. Tomasza z Akwinu, [w:] tegoz, Zywoty swietych Starego i Nowego Zako-
nu, wyb. i oprac. M. Kozielski, Krakow 1994, s. 127.
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wych tajemnicach™. Wreszcie niezwykly u$miech zostal skonfrontowany
z sytuacja nawrdcenia, gdyz $mier¢ krola dunskiego pozwolita unikna¢ zatrace-
nia dusz wielu grzesznikdéw i zachowata przy zyciu wiernych Chrystusowi.

Mozna zatem wnioskowaé, ze wszelkiego rodzaju szeptania, szemrania,
$miechy, krzyki czy inne odglosy byly raczej obce $wigtym, o czym przypomina
fragment Zywotu sw. Wojciecha: ,,Szemrania z ust jego nikt nie slyszal, a na
fukanie starszego cierpliwosci i niskiej pokory nastawial”*®. Swigtemu przystoja
raczej ciche westchnienia, czy nawet wzruszenie i placz, cho¢ najczgsciej mozna
spotka¢ si¢ z postawa §wigtego, w ktorej ,,skutecznie przemawia, gorliwie na-
pomina i surowo karci™?’.

Nie znaczy to jednak, by $wigci byli pozbawieni reakcji emocjonalnych czy
gwaltownych. Przypomina o tym posta¢ $wigtej Jadwigi, krolowej, zakochanej
w mtodym Wilhelmie Habsburgu, ktora postanowiono wyda¢ za ksigcia litewskiego.

Tknigta do zywego takowym Wilhelma z zamku wypedzeniem, chciata sama dostaé sig
do niego do miasta. A gdy wrota zamkowe z rozkazu panéw przed nia zawarto, porwa-
wszy siekierg, ktora jej studzy podali, wlasna reka usitowata je wyraba¢. Na koniec
zmigkczona prosbami rycerza Dymitra z Goraja przedsigwzigcia swego zaniechata. Ksig-
z¢ za§ Wilhelm obawiajac sig, aby go nie zabito, wymknat si¢ potajemnie z Krakowa
i wrocit do Austrii**,

Cho¢ zdarza sig, jak w opowiesci o Perpetui i Felicycie lub w historii $w.
Bernarda, ze reaguja krzykiem. W pierwszym przypadku chodzi o naturalny
odruch emocjonalny, a nawet fizjologiczny, zwiazany z porodem dziecka.
W historii hagiograficznej Bernarda krzyk pojawia si¢ w momencie zagrozenia
pokusa, gdy zwabiony podstepem przez chutliwa niewiaste i oskarzony fatszy-
wie o probe gwattu, ,,brzydzac si¢ niecnota ona, sercem krzyknat do Pana Boga
proszac o zbawienna rade w tak trudnej rzeczy””. Jednak w tym przypadku
krzyk nalezatoby rozumie¢ jako metaforyczne wyrazenie szczeg6lnie gorliwej
modlitwy.

Fonosfera swigtosci nie konczy si¢ jednak na tym, aczkolwiek inne dzwigki
— pochodne glosu, pojawiajace si¢ w hagiografii, raczej uzupeiniaja obraz aku-
styczny — otoczenie §wigtego, niz dookreslaja jego swigtos¢. To ludzkie otocze-
nie: poczawszy od przesladowcow, a skonczywszy na beneficjentach opisywanej
swigtosci, wspottworzy owa fonosfere, na ktora sktadaja sig: jeki, ptacze, lamen-
ty, ale i krzyki, pohukiwania, szyderstwa, szemrania i $miechy.

Pierwsza podgrupg stanowia odglosy zalu, wyrazajace smutek i towarzysza-
ce sytuacji cierpienia:

Tenze, Zywot Swietego Edwarda, [w:] tegoz, Zywoty swietych Starego..., s. 55.

Tenze, Zywot Swietego Wojciecha, [w:] tegoz, Zywoty Swietych Polskich, Krakow 1985, s. 42.
Legenda na dzien sw. Mikotaja, [w:] Jakub de Voragine, Zfota..., s. 16.

J. Dhugosz, Roczniki, czyli kroniki stawnego Krolestwa Polskiego, Ksigga X, edycja kompute-
rowa, Warszawa 2003.

P. Skarga, Zywot Swietego Bernarda, [w:] tegoz, Zywoty $wietych Starego. .., s. 276.
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Zony owdowienie swoje okazywaty, tzy rozliczne wylewajac a proszac, aby i samych
siebie i ich z soba nie zgubili. Tak iz do od ptaczu i krzyku stato si¢ wielkie w onym do-
mu wolanie i krzyczenie zatosne wszystkich®.

Badanie fonosfery kultury dawnej, szczego6lnie $redniowiecza, u§wiadamia
takze, ze za opisami jekow czy skarg ukrywa si¢ charakterystyczny dla cztowie-
ka tego czasu sposob mowienia, na ktory skladaty sie: wysoko$¢ dzwigku, tempo
mowy, przyspieszenie oddechu, akcenty §miechu lub szlochu, czasem wahania,
nat¢zenie glosu od krzyku do szeptu, co $wiadczyloby o silnym zabarwieniu
emocjonalnym wypowiedzi.

Druga podgrupg moga stanowi¢ dzwigki wyrazajace spoleczne niezadowo-
lenie: szemranie, szeptanie, mamrotanie, narzekanie. Przedstawione s zazwy-
czaj jako wyraz zbiorowego niezadowolenia, objaw woli spotecznosci. Wazne
wydaje si¢ takze i to, ze odglosy te zazwyczaj pozostaja anonimowe.

Szemranie ma niewatpliwie konotacje biblijne, wyraza pogardg ludu wobec
woli Bozej objawianej przez krdla czy jego namiestnikow (takze Kosciot), po-
dobnie jak w tradycji Izraela oznaczalo opor czy nawet bunt wobec sg¢dziow,
prorokéw czy Mesjasza. Szemranie jako odglos jest zatem nie tylko wyrazem
spotecznego niezadowolenia, ale przede wszystkim znakiem postawy etyczne;j,
nacechowanym aksjologicznie.

Bardzo czgsto szemranie jest powigzane ze Smiechem rozumianym jako szy-
derstwo, ktore staje si¢ narzedziem upokorzenia kandydata do $wigtosci. Tak tez
zostaje wysSmiany §w. Wojciech — ze wzgledu na obca mowg i ,,dziwaczny”
strdj, podobnie apostotowie Szymon i Juda Tadeusz sq wy$miani przez pogan-
skich kaptanéw, gdy przybywaja z Ewangelia do Indii. Roéwniez $wigty Dominik.

Wrogowie prawdy wysmiewali go, pluli na niego, obrzucali go btotem i wyrzadzali mi

inne zniewagi tego rodzaju lub przywiazywali na plecach stome na posmiewisko®".

Dobrowolne przyjmowanie zniewag, szyderstw, wszelakiego publicznego
zniewazania jest w opowiesSciach hagiograficznych jednym z konstytutywnych
argumentdw S$wigtosci, ze wzgledu na okazywana cierpliwos¢ i pokore. Ten
nowy rodzaj meczenstwa, tak charakterystyczny dla martyrium biatego, ekspo-
nuje sytuacje unizania si¢, ktorym towarzysza ztorzeczenia wrogdéw czy catkiem
postronnych o0s6b, jak w przypadku Zebraka niezadowolonego z matej jalmuzny
otrzymanej z rak §w. Jana Jalmuznika™.

Duza grupa odglosow fonosferycznych zwiazana jest ze wzburzeniem, emo-
cjonalng reakcja o charakterze negatywnym. W tej przestrzeni sytuuja si¢
dzwigki krzyku i jego pochodnych, ktore niemal zawsze przypisywane sa prze-
sladowcom $wigtych meczennikow, kiedy ,,naprzod prosbami, potem grozba-
mi”*® pragna naktonié przyszlego $wietego do odstapienia od wiary.

Tenze, Zywot Swietego Sebastiana, [w:] tegoz, Zywoty Swietych Polskich...,s. 71.
Legenda na dzien sw. Dominika, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 511.
Legenda na dzien sw. Jana Jatmuznika, [w:] Jakub de Voragine, Zfota..., s. 152.
P. Skarga, Zywot Swicetej Agnieszki, [w:] tegoz, Zywoty Swietych Polskich..., s. 83.
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Wobec powyzszego opisu wyraznie sytuuje si¢ w fonosferze linia graniczna
pomiedzy odgtosami §wigtosci, ktore wyrazaja si¢ w gescie milczenia lub modli-
twy (dzigkczynienia), wobec glosnych zachowan wrogdw i przesladowcow.

Zabrzmi bowiem trqba — umarli powstanq nienaruszeni...

Zacytowany fragment z Listu §w. Pawta (1 Kor 15, 52) kieruje uwagg na sono-
sfere, czyli t¢ przestrzen, w ktorej wazne sa same dzwigki: ich brzmienie, wysokos¢,
ton. Czgesto sfera ta wiaze si¢ z audiosfera, bowiem to, co dzwigczy, staje si¢ sktad-
nikiem pejzazu akustycznego danego momentu historycznego czy miejsca §wigtego.

Wazna przestrzen dzwigkowa w opisach hagiograficznych pelnia réznego
rodzaju odgltosy natury: uderzenia piorunéw, burze, grzmoty, gwaltowne wiatry
1 powiewy niosace charakterystyczny szum. Zjawiska te towarzysza wydarze-
niom o charakterze dramatycznym, poprzedzaja sceny meczenstwa lub pojawia-
ja sig pozniej w scenach uzdrowienia, buduja napigcie zwiazane z objawianiem
si¢ $wigtosci samego Boga, ktorego chwata ujawnia si¢ w przyrodzie®.

Silnie reprezentowana grupg odglosow przyrody stanowia dzwigki pocho-
dzenia zwierzgcego. Ze wzgledu na rozbudowana symbolike tychze zwierzat
w ich odglosy takze beda wpisane znaczenia pozytywne lub negatywne, zalezne
od interpretacji chrzescijanskiej. Swietnie ilustruje to przyktad odglosow pta-
sich: pianie kogutow, swiergotania i kwilenia, odczytywane antropomorficznie.
Zazwyczaj ich obecnos$¢ konotuje relacje harmonii migdzy cztowiekiem a Bo-
giem, ktory objawia si¢ w naturze.

Sw. Franciszek po drodze do Wenecji spotyka mndstwo ptakow, ktore $pie-
waja. Tak gltos$no §wiergotaty, ze wraz z towarzyszami nie mogli si¢ wzajemnie
ustysze¢. Wowczas Franciszek przemawia do nich, by przestaly $piewac, dopdki
nie oddadza chwaty Panu. Ptaki natychmiast milkna, do czasu, gdy Franciszek
pozwala im $piewac. Wtedy ponownie rozbrzmiewa glosne $swiergotanie. Innego
razu Franciszek wyglasza do nich kazanie.

Gdy pewnego razu $w. Franciszek nauczal w grodzie Almariom, ludzie nie mogli dosty-
sze¢ jego stow z powodu §wiergotu jaskoltek, ktore tam sig gniezdzity. Wowczas swigty
rzekt: Siostry moje, jaskolki, teraz jest czas, abym ja mowit. Dos¢ juz si¢ nagadatyscie,
teraz zachowajcie ciszg, dopoki ja nie wygloszeg stowa Bozego. Na te stowa jaskotki na-
tychmiast postusznie sie uciszyty™.

Jaskotki pojawiaja si¢ w opowiesci nieprzypadkowo, w symbolice chrzesci-
janskiej sa zapowiedzia zmartwychwstania. W tradycji zydowskiej miaty by¢
wystannikami Dobrej Nowiny, jak wtedy gdy Noe wysyla jedna z nich w poszu-
kiwaniu suchego ladu. W naturalny za$§ sposob jaskotka jest symbolem nadziei,

3* Por. Cuda $wietego Stanistawa, [w:] Sredniowieczne zywoty..., s. 216.
35 Legenda na dzien sw. Franciszka, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 725.
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ktora pojawia si¢ wraz z wiosna, gdy rodzi si¢ zycie*. Dziwi¢ zatem moze fakt,
ze ten wlasnie ptak zostat wykorzystany jako przybytek Ztego. Ma to miejsce
podczas eucharystii, gdy przyszly $wigty Jan Kanty stoi przy ottarzu. Wowczas
nad glowa pojawia si¢ jaskotka, ktora krzykliwym glosem zaktoca przebieg mo-
dlitwy eucharystycznej. Swiety tapie ptaka i uderza nim o ziemie, a z jaskotki
wychodzi waz, ujawniajac swa demoniczna postaé®’.

W sonosferze opowiesci hagiograficznych mozna usytuowaé wiele zwierze-
cych odglosow warto§ciowanych negatywnie, jako znaki dziatania diabelskiego.

Wtedy pojawita si¢ tam szarafcza i zmusita go, aby przerwat czytanie, a samym brzmie-
niem swego imienia wskazata mu, ze nie powinien zatrzymywaé si¢ w tym miejscu’®.

Brzgczenie szaranczy staje si¢ znakiem demonicznym zaré6wno ze wzgledu
na symbolikg tych owadow (plaga egipska oraz jedna z trab ostatecznych
z Apokalipsy $w. Jana), jak i na sam odglos, wprowadzajacy niepokoj. W kregu
zwierzat obarczonych diabolicznymi skojarzeniami pojawiaja si¢ weze, dzikie
zwierzgta, takie jak Iwy, tygrysy i niedzwiedzie, psy i konie.

Najsilniej obciazone negatywnymi konotacjami sa gady (weze, jaszczurki),
ktére w tradycji biblijnej zostaly jednoznacznie utozsamione ze zwierzg¢tami
diabolicznymi. Ich syk czy $wist jest zapowiedziag objawienia si¢ szatana.
W tradycji $redniowiecznej symbolika we¢za zostaje wzbogacona mitem smoka,
ktory jako apokaliptyczny znak Ztego zagraza cztowiekowi.

Ujrzawszy smoka wypowiedzial owe stowa i tak jak mu to rozkazano, zwiazat jego pasz-
czg¢ syczaca i $wiszezaca™.

Przywotana w legendzie o papiezu Sylwestrze figura smoka jako Bestii,
ujarzmionej przez Kosciot na tysiac lat, budzita wiele emocji, bowiem zgodnie
z mityczna opowiescia jego imiennik mial owa besti¢ uwolni¢, gdy minie czas.
Nic zatem dziwnego, ze gdy na tronie papieskim zasiadt przed rokiem tysigcz-
nym papiez Sylwester II, legenda odzyta*’. Wraz z nia ujawnity si¢ takze watki
chiliastyczne, budzace trwoge w zwykltym mieszkancu Christianitas.

Wraz z Igkami milenijnymi pojawiaja si¢ odglosy konca: burzenia i niszczenia:

Widziatem [...] oltarz Bozy otoczony stadem koni, ktore tratowaty wszystko kopytami.

Widocznie wielka jaka$ burza wstrzasnie Kosciotem, a ludzie na ksztaltt bydlat niszczy¢
beda sakramenty Chrystusowe [...]*.

36 J.C. Cooper, Zwierzeta symboliczne i mityczne, przet. A. Koztowska-Rys, L. Rys, Poznan 1998,

s. 84-85.

Swiadectwo Macieja Miechowity, historyka polskiego, o tym bl. Janie Kantyjusie. Stowo do
Stowa, [w:] P. Skarga, Zywoty Swietych Polskich..., s. 179.

Legenda na dzien sw. Grzegorza papieza, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 217.

Legenda na dzien sw. Sylwestra, [w:] Jakub de Voragine, Zfota..., s. 71.

Andrzej Gatka z Dobczyna, O nadaniu Konstantyna, [w:] Filozofia i mysl spoteczna XII-XV w.,
wyb i oprac. J. Domanski, Warszawa 1978, s. 213-235.

Legenda na dzien sw. Antoniego pustelnika, [w:] Jakub de Voragine, Zfota..., s. 105.
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Zniszczenie nie dotyczy tylko ko$ciolow i mienia, ale takze ludzi:

I oto nagle dat si¢ stysze¢ w powietrzu ryk jakby lwow, niedzwiedzi i wilkoéw, a cztowiek
6w zniknat z powierzchni ziemi*?,

Ponownie mozna odczytywa¢ samo brzmienie odgloséw zwierzecych ze
wzgledu na donos$no$¢, barwe dzwigku (ryk) i przekaz towarzyszacych mu emo-
cji jako przestrzen dzwigkowa, w ktora wchodzi $wigty. Co ciekawe, wigkszos¢
opowiesci hagiograficznych podkresla zwycigstwo stug Panskich nad dzikimi
bestiami.

Kiedy do klasztoru wpada lew, terroryzujac mnichow swoim rykiem, Sw.
Hieronim wychodzi mu naprzeciw. Dostrzega, ze zwierze cierpi z powodu rany
w tapie i cierni, ktore wbity si¢ w cialo. Mnich opatrzyt tape i odtad lew zyt
w klasztorze niczym oswojone zwierzg. Takze inne zwierz¢ta milkna, gdy $wig-
ci wzywaja imienia Panskiego:

Od razu postyszat gtosy i ryki rozmaitych zwierzat, jakby caty $wiat si¢ walil. Zadrzal na

to z okropnego strachu, ale zawotat: Jezu Chryste, Synu Boga zywego, zmiluj si¢ nade
mna grzesznym! — i natychmiast uspokoita si¢ straszna wrzawa tych zwierzat™®.

Co wigcej, czasem zwierzeta sa bardziej uwazne niz ludzie, dajac postuch
$wietym. Swiety Marcin z gorycza méwi: ,,Weze sa mi postuszne, a ludzie nie
stuchaja mnie”*. Innym razem, gdy pies zaszczekat, §wiety kazal mu zamilknaé,
wowczas w jednej chwili pies uciszyt si¢ jakby mu jezyk obcigto.

Druga grupg brzmiacych odglosow stanowia dzwigki wynikajace z aktywno-
$ci przedmiotow. Do najwazniejszych naleza dzwony:

[...] kiedy bramy katedry byly zamknigte, nicoczekiwanie wszystkie dzwony naraz za-
czelty dzwoni¢ [...] zbiegli si¢ do kosciota zbudzeni tym nieoczekiwanym biciem
w dzwony, lecz znalezli bramy kosciota starannie zamknigte. Przywotawszy tedy upo-
rczywym pukaniem i wotaniem strozow koscielnych pytali ich o przyczyng owego nie-
zwyktego bicia w dzwony. Na to ustyszeli taka odpowiedz [...] ,,WidzieliSmy $§w. Stani-

stawa, jak odprawial msze $wigta. Wokot niego stat orszak stug Bozych, a dzwony

dzwonity same, nie tknigte nasza, ani zadna inna ludzka reka”*.

Bogata symbolika dzwonu pozwala sytuowa¢ 6w przedmiot w obszarze sacrum
ze wzgledu na jego obecno$¢ w przestrzeni koscielnej 1 §wieckiej, ale i przeznacze-
nie czy nawet sposob wykonania i samo brzmienie. Dzwon oznajmia, obwieszcza,
ale i alarmuje, jest glosem zwolujacym zgromadzenie, jak i wotaniem zagubionych.
Dzwon orientuje cztowieka w §wiecie 1 rzeczywistosci. Jego przeznaczeniem jest
budzi¢ ze snu, nie tylko tego fizycznego, ale przede wszystkim duchowego.

Stad w opowiesciach hagiograficznych pojawiaja si¢ rozne formy takiego
alarmowego dzwonu. Raz moze to by¢ dzwoneczek — przyczepiony do sznurka,

Legenda na dzien zaduszny, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 813.
Legenda na dzien sw. Patryka, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 253.
Legenda na dzien sw. Marcina, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 826.
Cuda $wietego Stanistawa, [w:] Sredniowieczne zZywoty ..., s. 285.
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by oznajmia¢ mnichowi, ze nadszedl czas: czy to na positek czy na modlitwe
(gdy $w. Benedykt przebywa w jaskini w odosobnieniu, aby poglebi¢ zycie du-
chowe, przynoszono mu chleb i dawano sygnat dzwonkiem®), innym razem
moze to by¢ konstrukcja zlozona z kamieni i drewna, tworzaca rodzaj zabezpie-
czenia przed zasnigciem.

A ku temu wieniec sobie z drewna uczynil, na ktérym cztery kamienie z czterech stron
i tak w nim siedzac spat. Skoro sig na ktorakolwiek strong glowa pochylita, kamien w nia
uderzyt a sen z ciala wyptoszyt*’.

Opisany powyzej wieniec z drewna miat zapobiegac zasnigciu podczas czu-
wania nocnego.

Gdy bada si¢ sonosfer¢ przedmiotdéw, z tatwoscia mozna zauwazy¢, ze naj-
czesciej pojawiajacym si¢ materiatem wydajacym dzwigk jest metal. Wynika to
z charakteru samego metalu, ktéry wzbudzony uderzeniem wydaje dzwigk i nie
zawsze jest to odglos swigtosci, jak w przypadku dzwonu.

W kilku opowiesciach hagiograficznych dzwigezny odglos wydaja pienia-
dze, ktore brzgcza: monety wrzucane do skarbony czy zloto przerzucane przez
okno, swoim dzwickiem budzace domownikow™. Wsrod innych metalicznych
przedmiotéw nalezatoby wymieni¢ tancuchy i kajdany, czy Zelazne obejmy —
narzgdzia niewoli czy nawet kazni. W tym kontekscie pojawia si¢ §w. Leonard,
ktory rozrywa kajdany, uwalniajac przykutych do kamienia fancuchem wigz-
niow, a takze $§w. Franciszek, ktorego praca zostata porownana do dzwigcznego
uderzania w kowadto:

Cokolwiek czynit, zawsze si¢ modlit, tak jak kowal, ktory podczas pracy uderza w ko-
wadlo dla pewnego ulzenia sobie w trudzie®.

Metaliczne odglosy towarzysza takze scenom kazni, tortur, szczegdlnie
przypisane sa obrazom piekielnych mak, jakie niektérym $wigetym dane byto
oglada¢. W wizji $wigtego Patryka ludzie palili si¢ Zywcem, szatani siekali ich
rozpalonymi pretami, innych przypalali, niektorych zjadaty weze, a ropuchy
ognistymi hakami wydzieraty z nich wngtrzno$ci, niektorzy zawieszeni byli na
ogromnym kole krecacym si¢ jak w ogniu, inni przebywali w wielkim dole wy-
petnionym gotujacym si¢ metalem, petno krzyku i lamentu™. Pojawiajace sig
w wizji odglosy bardzo blisko sasiaduja z dzwigkami zadawanych tortur podczas
przesladowan chrzescijanskich.

Stanowig one trzecia grupg odgltoséw — dzwigki ciata, ktorych pochodzenie
nie ma charakteru fonicznego, ale jest efektem poddania si¢ mgczenstwu.

Legenda na dzien sw. Benedykta, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 237.
Zywot $w. Jedrzeja, [w:] P. Skarga, Zywoty swietych Starego. .., s. 232.
Legenda na dzien sw. Marcina, [w:] Jakub de Voragine, Zfota..., s. 15.
Legenda na dzien sw. Franciszka, [w:] Jakub de Voragine, Zfota..., s. 828.
Legenda na dzien sw. Patryka, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 255.
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Ogien, krzyz, bestie, rozsiekania, ¢wiartowania, kosci tamania, cztonkdéw ucinania, zmet-
cie ciata wszystkiego i inne diabelskie meki..."!

Akustyczne efekty towarzyszace opisom meki $wigtych uwiarygodniaja
przedstawiane sceny. Tak cierpi $wigty Btaze;j:
Rozgniewany namiestnik kazat zbi¢ go kijami 1 wtraci¢ ponownie do wigzienia. [...] Gdy

jednak nie dat si¢ naktoni¢ do wiary w bozkdéw, namiestnik kazat go powiesi¢ na palu
i szarpaé jego ciato zelaznymi hakami a potem odnie$¢ go do wiezienia®.

oraz $wigty Ignacy, ktorego cesarz Trajan kazal chtostaé, rozrywac boki po-
dwdjnymi hakami, rany jego trze¢ twardymi kamieniami, a cialo wrzuci¢ do
kloaki®. Jeszcze bardziej drastyczny (takze w odbiorze dzwigkowym) wydaje
si¢ opis megezenstwa §w. Julianny:
[...] prefekt podczas tortur kazat ja chlosta¢ bez litosci rozgami, wieszat za wlosy, lal na
jej glowe roztopiony otow, bi¢ zwiazang tancuchem. Gdy i to nie skutkowato ,kazat ja
rozciagnac na kole w ten sposob, ze wszystkie jej kosci potamaty sig i szpik trysnat [...]
Nastepnie zanurzono Julianng w naczyniu pelnym roztopionego otowiu [...]J**.

Towarzyszace megkom trzaski, gruchot kosci podczas tamania kotem czy
wyciagania na skrzypcu, plasnigcia policzkowania czy biczowania, Swisty pej-
czy, ghuche odglosy uderzen patek i innych bijakow, bulgot wrzacej smoty czy
oleju, chlust wylewajacych si¢ cieczy na cialo i skwierczenie skory pod wpty-
wem temperatury — to tylko niewielki wycinek sonosfery mgczenstwa.

A jednak wobec takiego bestialstwa oprawcow z ust swigtych wydobywa sig
jedynie modlitwa lub milczenie, co odrdznia ich od cierpiacych meki piekielne,
ktorzy krzycza i lamentuja:

Bijac, kopiac i 1zac duchownych, zdarli z nich szaty, by posrod szyderstw okaleczy¢ ich

meskos¢ krzemieniem wyjetym ze strzelby skatkowej. Mimo straszliwego bolu, wzywali

meczennicy naj$wigtszych imion Zbawiciela i Maryi, lecz jednoczesnie odrzucali czy-
nione im ciagle propozycje zmiany wiary™.

Jesli swiat was nienawidzi...

Badanie audiosfery w kontekscie swigtosci jest zdecydowanie zadaniem naj-
trudniejszym. Mowa tu bowiem o bardzo r6znym wyobrazeniu $wigtosci, a co za
tym idzie — w opowiesci pojawia si¢ bardzo niejednorodny pejzaz dzwigkowy,
ktéry ma stanowi¢ tto wydarzen. W martyrium czerwonym audiosfere tworza
odglosy areny: okrzyki tlumu, wiwatowanie publicznosci, sonosfera dzikich

Zywot i meczenstwo sw. Ignacego, [w:] P. Skarga, Zywoty Swietych Starego...,s. 97.
Legenda na dzien sw. Blazeja, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 187.

Legenda na dzien sw. Ignacego, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 173.

Legenda na dzien sw. Juliany, [w:] Jakub de Voragine, Zlota..., s. 196.

Z. Gach, Poczet kanonizowanych swietych polskich, Gdansk 1997, s. 151.
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zwierzat. Zza opisoOw przebiegu egzekucji wyrokow na swigtych (Acta Martyrum)
wylania si¢ §wiadectwo wiary, ktore potwierdzane zostaje gestem oddania zycia.

Czas $wiadectwa konczy si¢ wraz z Edyktem mediolanskim Cesarza Kon-
stantyna w 313 roku, ktéry od tego momentu zagwarantowat swobodg religijna
chrzescijanom. Konsekwencje aktu politycznego sa ogromne. Edykt zakonczyt
etap prze$ladowan, a tym samym wymusit poszukiwanie nowych sposobdw
dowodzenia swojej prawdziwej wiary. Teraz trzeba wykazaé si¢ cnotami Zycia
chrzescijanskiego, wykluczajac z niego krwawe mgczenstwo. Pojawiaja sig za-
tem rozne formy zycia duchowego, ksztaltowane przez Ojcow Pustyni oraz mni-
chow, ktorzy podkreslaja konieczno$¢ ukazywania meczenstwa w zyciu co-
dziennym poprzez podejmowanie wyrzeczen: postu, wszelkiego rodzaju umar-
twien ciala, ascezy, a takze jalmuzny i modlitwy. Towarzyszaca tej postawie
pogarda dla uludy $wiata wychwalata zycie monastyczne jako autentyczna for-
m¢ zycia chrzedcijanskiego, uznajac ten rodzaj duchowos$ci za niezbgdny do
formowania zycia wewngtrznego w ogole. Powstajace wowczas opowiesci, tzw.
martyrium biate’®, wyznaczaja na dhugie lata (az do XIII wieku) wzér zycia
chrzescijanskiego i towarzyszacy mu pejzaz akustyczny.

Wraz z martyrium bialym zmienia si¢ audiosfera. Przebywajacy w odosob-
nieniu mnisi, zyjacy na pustkowiu lub w monastyrach, o restrykcyjnie przestrze-
ganej regule milczenia, zyja w ciszy. Audiosfer¢ w tych opowiesciach tworza
odgtlosy natury oraz dzwigki bedace pochodnymi wizji czy spotkan mistycznych.
Co wigcej, to wlasnie wtedy chrystianizuje si¢ cisza, w przeciwienstwie do po-
ganskich obrzedow, pelnych zgietku i hatasu. Echo kulturowe takiej interpretacji
dzwieku pobrzmiewa w Zywocie Swietego Stanistawa, biskupa, ktérego postawa
skontrastowana jest z audiosfera ludu:

Zakorzeniony ten bowiem i naganny zwyczaj wywodzi si¢ ze starych obrzeddéw pogan-
skich i do dzi$ dnia na ucztach u Stowian slyszy si¢ poganskie piesni, klaskanie w dlonie
i przepijanie do siebie nawzajem. A niech Bog broni, aby tego rodzaju objawy zepsucia
mogly mie¢ miejsce przy stole biskupa i meczennika Chrystusowego [...]%".

Kolejna znaczaca zmiana w budowaniu wizerunku $wigtego nastapita w XIII
wieku, kiedy to Kosciotem zatrzgsta fala ruchow ,,ubogich”, zarzucajaca klerowi
odstepstwo od zycia ewangelicznego. Swieci schodza wowczas z piedestatu,
zblizajac si¢ do zycia codziennego: postuguja chorym, rozdaja jatmuzng, pracuja
naukowo. Swigto$é ,,zawodowa” (mnichow, biskupow) czy ,,funkcyjna” (krolow
czy ksiazat) zostaje zastapiona $wigtoscia ,,zwyktych” ludzi, ktérzy w granicach
ludzkich mozliwosci, cho¢ czasem radykalnie, realizuja ideat Zycia apostolskie-
go (martyrium zielone) 1 ewangelicznego.

Powstajaca wowczas struktura opowiesci hagiograficznej sprowadza si¢ do
realizacji idei: ,,zwyczajni — niezwyczajni”. Surowo$¢ czy wrecz grzeszno$é

6 7ob. Historie Lausiaca oraz Vitae Patrum z V wieku przedstawiajace biografie i zywoty
pustelnikow.
T Zywot mniejszy $w. Stanistawa...,s. 116.
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zycia zostaje skonfrontowana w ich osobistej biografii z momentem taski i na-
wrocenia, by zaowocowa¢ uczynkami mitosierdzia i doprowadzi¢ do $wigtej
$mierci. Nic zatem dziwnego, ze w opowiesciach pojawi si¢ sporo scen zwiaza-
nych z nawrdceniem, a co za tym idzie — z grzesznym (wczesniejszym) zyciem
swigtego, pelnym zgietku i $wiatowego blichtru.

Dotyczy to szczegolnie tych §wigtych, ktérych pochodzenie dawato mozli-
wos$¢ realizowania swoich planéw w inny niz Bozy sposob. Najlepiej oddaje te
sytuacje historia swigtej Jadwigi, krolowej Polski, ktora nie byta odseparowana
od zycia dworu, jego uciech i dzwigkow:

Znata takze Jadwiga — 1 nie stronita od nich — wszystkie te radosci zycia, jakie zgotowat

jej monarszy los: wszystkie owe ceremonie, wszystkie zjazdy, parady, uczty, polowania,
tance, muzyki [..7%

Podobnie jak od uciech, a co za tym idzie — glo$nego i1 hatasliwego zycia, nie
stronil Franciszek z Asyzu. Audiosfera w zyciu $wigtych jest zatem ttem dla
przyjgcia pewnej postawy — takze dzwigkowej, ktora staje si¢ gestem etycznym
czy nawet aktem wiary.

Powyzsza refleksja bazowata przede wszystkim na pisanych zrédtach $re-
dniowiecznych lub pozniejszych (barokowych), ktore jednak dotyczyty postaci
$wigtych osadzonych w kulturze Sredniowiecza. Mozna pokusié si¢ o stwier-
dzenie, ze najbardziej znaczace dzwigki §wigtosci maja pochodzenie foniczne, sa
zwigzane z aparatem mowy i odglosami wydawanymi za pomoca ust, krtani.
Paradoksalnie dzwigkowe sacrum mozna zdefiniowa¢ poprzez brak dzwigku —
milczenie jest zarbwno gestem etycznym, jak i wyrazem wiary. Zdecydowanie
mniej znaczace sa dzwigki afektywne: lamenty, ptacze, krzyki, ktore buduja
dramatycznos$¢ scen. Podobna funkcje petni sonosfera, ktora nigdy nie pozostaje
bez kwalifikacji moralnej: zawsze jest usytuowana ,,albo po prawej albo po le-
wej stronie”. Najstabiej w zywotach i legendach reprezentowana jest audiosfera.
Jest to grupa najbardziej niejednorodna, zalezna od kontekstu osobistego swigte-
g0, jego statusu i okolicznosci zycia, od idealu §wigtosci, od czasu, w jakim
powstawala opowiesc.

Co zatem zrobi¢, by ustysze¢ swigtego? Trzeba zamilkna¢, podobnie jak na
ponizszej ikonie. Ten gest Maryi przyktadajacej palec do ust, wyrazajacej cisze
swigtych, jest symptomatyczny dla sacrum.

58 7. Mikotejko, Zywoty swietych poprawione, Warszawa 2000, s. 154.
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Kiko Arguello, Maria del silencio

Zrodlo: zbiory prywatne autora.
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Uslyszeé swigtos¢.
Audioantropologia w poszukiwaniu odglosow sacrum

Streszczenie

Audioantropologia otwiera przed badaniem literaturoznawczym pomijane zazwyczaj przestrze-
nie interpretacji tekstu literackiego, zwracajac uwagg na jego dzwigkosferg. Przynosi ona interesu-
jace konstatacje szczegodlnie w zakresie opisow hagiograficznych, ktoére odkrywaja przed czytelni-
kiem nieczytelne czesto konteksty kulturowe. Odwotujac si¢ do metod wywiedzionych z sound
studies oraz antropologii zmystow, artykul analizuje fonosferg, sonosfer¢ i audiosferg legend
i zywotoéw Sredniowiecznych $wigtych, by odmalowaé na ich podstawie pejzaz dzwigkowy $wig-
tosci, na ktory sktadaja si¢ wypowiedzi oraz dzwigki towarzyszace zyciu $wigtych.

Stowa kluczowe: audioantropologia, literatura $redniowiecza, hagiografia, dzwigkosfera, so-
und studies, antropologia zmystow.

To Hear Holiness.
Audio-Anthropology in Search of the Sacred Sounds

Audio-anthropology opens before the literary studies usually overlooked spaces of interpreta-
tion of a literary text, paying attention to its audio-sphere It brings in interested observations,
particularly in the hagiographic descriptions that reveal to the reader cultural contexts often illegi-
ble. Referring to the methods derived from sound studies and anthropology of the senses, the
article examines the phonosphere, sonosphere, and audiosphere of legends and lives of medieval
saints to paint on their basis the sound landscape of holiness, which consists of expressions and the
sounds associated with the lives of the saints.

Keywords: audio-anthropology, medieval literature, hagiography, audio-sphere, sound studies,
anthropology of the senses.



