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Sport zawodowy, widowiskowy i olimpijski
w kontekscie pojec spirituality i spiritualism
oraz etyki normatywne;j

Duchowos¢ powierzchowna i duchowos¢ gteboka

W pismiennictwie - tak tradycyjnym, jak i wspotczesnym - zajmujacym sie
problematyka duchowosci w wymiarze jednostkowym i spolecznym uzywany jest
jeden jego odpowiednik angielski (wywodzacy si¢ z laciny), to jest wyrazenie spi-
rituality. Obejmuje ono przejawy duchowosci o charakterze powierzchownym,
czyli potocznym, oraz duchowosci glebokiej, to jest duchowosci pozaobiegowej,
odbiegajacej od schematéw kultury masowej. Prowadzito to i prowadzi obecnie do
merytorycznych nieporozumien, poniewaz tym samym pojeciem okreslano dwie
wyraznie réznigce si¢ postaci duchowosci. Dlatego tez wprowadzilem wyrazenie
i zarazem rozréznienie o podobnej Zrédlowo-jezykowej proweniencji, a mianowi-
cie spiritualism, ktére w danym kontekscie merytorycznym charakteryzuje zjawi-
ska i przezycia psychiczne wlasciwe duchowosci glebokiej.

W wypowiedzi na temat zwigzku sportu ze wskazanymi postaciami duchowo-
$ci skupitem si¢ jedynie na jego najbardziej rozpowszechnionych w zréznicowa-
nym kulturowo spoteczenstwach Zachodu i Wschodu oraz przez nie (obopdlnie)
akceptowanych dyscyplinach sportowych o wydzwigku wyczynowym, wysoko
kwalifikowanym, profesjonalnym, widowiskowym, a w szczego6lnosci olimpijskim.
Nie wziglem pod uwage niezbyt rozpowszechnionych i przede wszystkim specy-
ficznych dyscyplin sportowych, niewzbudzajacych zbytniego zainteresowania in-
nych spoleczenstw (np. wyscigi motocyklowe na lodzie w krajach skandynawskich
i Rosji czy finski baseball).

Pominalem takze réznorodne postaci rekreacji fizycznej i turystyki oraz inne
formy aktywnosci z zakresu kultury fizycznej — zar6wno te powszechnie znane, jak
i niezbyt rozpowszechnione, charakterystyczne dla mniej albo bardziej peryferyj-
nych, lokalnych spotecznosci. Odnosi si¢ to do aktywnosci o podtozu pozareligij-
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nym (np. gry i zabawy gorali szkockich G. Jarvie), parareligijnym (np. zachodnie
formy indyjskiej yogi, japonskie kendo jako combat sport — Cardiff) i religijnym
(np. bardzo zréznicowane wedrowki patnicze wystepujace m.in. w Europie oraz
krajach Bliskiego i Dalekiego Orientu).

W prezentowanym tekscie probuje uzasadni¢, iz spiritualism w ujeciu filozoficz-
nym oraz religijnym (czy weziej teologicznym) nie koresponduje - z pewnymi wy-
jatkami - z afirmacja sensualnosci, cielesnosci, sprawnosci fizycznej i perfekcjonizmu
fizycznego na gruncie wskazanych wyzej postaci sportu wyczynowego. Wyjatek sta-
nowia — m.in. ze wzgledu na religijne korzenie starozytnych igrzysk olimpijskich - za-
wody sportowe w kulturze Indian péinocno-, srodkowo- i potudniowoamerykanskich
w okresie przedkolumbijskim, rywalizacja sportowa Maoryséw — nowozelandzkich
aborygenéw' czy tez w prezentacje i rywalizacja w zakresie martial arts. Innymi stowy
mozna orzec, ze wymienione rodzaje sportu wyczynowego (to jest wysoko kwalifi-
kowanego, profesjonalnego, widowiskowego oraz olimpijskiego we wspolczesnej po-
staci) zwigzane sg przede wszystkim z przejawami i wlasciwosciami duchowosci po-
wierzchownej (obiegowej, potocznej), ze maja niewiele, a najczedciej nic wspolnego
z wlasciwosciami przypisanymi pojeciu spiritualism, czyli z przezyciami duchowymi
i duchowoscia wyzszego rzedu: to jest duchowoscia gleboka.

Duchowosc a spirituality i spiritualism

Okreslenia spirituality i spiritualism sg zapozyczone z faciny (spiritus, czyli od-
dech; od spirale - dmucha¢, oddychac)®. Zwigzana z nimi $cisle duchowos¢ wy-
woluje - w moim odczuciu - dysonans lingwistyczny i semiotyczny oraz swoistg
niekoherencj¢ merytoryczng. W pierwszym przypadku zwigzane jest to z wielo-
znacznoscig tego terminu, w drugim zas z jego niedookreslonoscia, nieprecyzyj-
nos$cia poznawcza - brzmieniem wskazujacym na niewiedze i zarazem prébe za-
stosowania jednej kategorii, to jest swoistego porzadkujacego klucza, ktéry mozna
zastosowa¢, odnies¢ do wielu réznorodnych fenomendéw psychicznych (nazbyt
réznorodnych i nazbyt wielu).

W podobny sposéb wypowiada si¢ na temat duchowosci Katarzyna Skrzypin-
ska, ktorej zdaniem owo pojecie bylo przez wieki - w powszechnym mniemaniu
- zjawiskiem enigmatycznym. Jego przejawy odnosily si¢ m.in. do wierzen w nad-
naturalne zjawiska, do doswiadczania tak zwanych stanéw szczytowych, przezy¢
transcendentnych czy idei religijnych. Obejmowatly elementy poznawcze, emocjo-

1

Zob. D. Pawlik,. Rytualne zdobienia ciata Maoryséw. Sztuka Ta-moko, ,, Antypody” 2010, nr 2, s. 51—
56; taz, Maori ritual body embelishments, “IDO Movement for Culture” 2011, nr 11, s. 111-116.

W pierwszych przekladach Nowego Testamentu wyrazenie spirituals oznaczato osobe kierowang
lub bedaca pod wptywem Ducha Swietego. Dopiero w XII w. okreslenie duchowos¢ zaczeto odno-
si¢ do odrebnej funkgji psychicznej, zob. K. Skrzypinska, Czy duchowos¢ jest tozsama z religijno-
scig? Nowe perspektywy badawcze, ,,Przeglad Religioznawczy” 2004, nr 4/214, s. 14.
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nalne i dziataniowe. Trudno bylo sprecyzowa¢ wskazane pojecie, zwlaszcza ze owe
fenomeny, stany, idee, przezycia pozakonfesyjne, parakonfesyjne i konfesyjne opi-
sane byty najczesciej jezykiem laickim (nienaukowym), nieprecyzyjnym i zanadto
swobodnym?’.

K. Skrzypinska — podobnie jak wskazywani przez nig tworcy, ktérzy podjeli
»probe solidnej empirycznej weryfikacji (potwierdzenia) do$wiadczania i przeja-
wow duchowosci™ - nie wyrédznia jednak i nie rozréznia formy duchowosci po-
tocznej i powierzchowne;j: spirituality od duchowosci glebokiej, to jest przezyc¢
i przejawow wyzszego rzedu okreslanych mianem spiritualism, miesza ich znacze-
nia w obrebie kategorii spirituality’>. Nawiasem mowiac, w specjalistycznych stow-
nikach, leksykonach czy encyklopediach nie ma tez odrebnej, umieszczonej w po-
rzadku alfabetycznym kategorii duchowosci glebokiej, ktorg okreslam w danym
tekscie mianem spiritualism.

Mieszane rozumienia pojecia duchowosci odnosza si¢ z jednej strony do
przezy¢ powierzchownych i obiegowych o wlasciwosciach przypisanych pojeciu
spirituality. Przykltadem tego jest zawartos¢ hasta ,,duch - materia’, opracowa-
nym przez Jacka Judyckiego, ktore zawarte jest w Leksykonie filozofii klasycznej’.
W owym hasle, w ktérym pojawia si¢ wyrazenie duchowos¢ jako cecha charak-
teryzujaca cztowieka. Owa ,,duchowos¢” przedstawiona jest ,jako niematerialnie
przebiegajacy proces myslenia™. Ow proces traktowany jako duch ludzki, czyli byt
duchowy w opozycji do bytu materialnego. Pojecie to zostalo jednak scharakte-
ryzowane w sposob wyraznie powierzchowny i zdroworozsadkowy, to jest poza-
naukowy i pozafilozoficzny, mimo iz 6w leksykon sugeruje, ze jego zawarto$¢ ma
wylacznie filozoficzny charakter.

Z drugiej za$ strony mamy do czynienia z poglebionym rozumieniem ducho-
wosci: z duchowoscia gleboka - gdy traktowana jest ona na przyklad jako wy-
razenie pochodne, pomocne i zarazem dopelniajace okreslenie kategorii ducha
w pogladach Platona czy Arystotelesa. Zdaje si¢ to potwierdza¢ Judycki, piszac,
ze ,wedlug Arystotelesa duch (nus) to najwyzsza cz¢$¢ duszy, niematerialna zasa-
da myslenia, cechujaca si¢ niepodzielng jednoscia, nieprzemijalna, boska, forma
form ozywiajacych cialo™. Pelniejszej charakterystyce poglebionej postaci du-
chowosci, to jest duchowosci glebokiej, przystuzylaby sie Judyckiemu z pewno-
$cig wzmiankowana powyzej i ponizej kategoria spiritualism.

Spiritualism (nie myli¢ ze spirytyzmem), moéwiac ogoélnie, jest (w sensie Zro-
dfowym) terminem filozoficznym, przyjmujacym - z punktu widzenia ontolo-
gii i aksjologii - Ze rzeczywisto$¢ duchowa, samowiedza czy swiadomos¢ badz

Tamze, s. 13.

Tamze.

Zob. J. Judycki, Duch - materia, [w:] J. Herbut (red.), Leksykon filozofii klasycznej, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1997, s. 129-131.

° Tamze, s. 125.

7 Tamze, s. 129.
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przezycia psychiczne sg skladnikami cztowieka - skfadnikami wyzszego rzedu,
posiadajacymi pierwszenstwo przed materig. Stanowig one w kontekscie antropo-
logicznym, byt wyzszego rzedu niz cialo i zarazem wyzszego rzedu niz przezycia
duchowe o powierzchownych i obiegowych wartosciach.

Na gruncie antropologii filozoficznej pojecia spirituality i spiritualism ,,prze-
ciwstawiajg si¢” materialistycznej koncepcji czlowieka. Skrajna postac spiritu-
alism przyjmuje, ze czlowiek jest samym - badz przede wszystkim - duchem,
a jego zwiazek z cialem jest albo czyms przypadlosciowym, albo wrecz pozor-
nym. Taki punkt widzenia jest charakterystyczny dla - nawigzujacych do an-
tropologii orfickiej® — pogladéw pitagorejczykow i neopitagorejczykow, Platona
i neoplatonczykow oraz Orygenesa, Aureliusza Augustyna i niektérych augusty-
nikow.

Natomiast spirituality w ujeciu umiarkowanym (to jest zblizonym do po-
wierzchownego) i powierzchownym przyjmuje istnienie dwdch substancji - du-
chowej i materialnej. Wlasciwo$ciami pierwszej sg rozum i wolnos¢, drugiej za$
- rozciaglos¢ i ruch. Wersja umiarkowana zakfada, ze jednostka ludzka sklada
sie z dwoch zwiazanych ze sobg elementéw - duszy i ciata. Wiasciwosci, przed-
stawienia i wyobrazenia psychiczne odnoszace si¢ do tego pojecia sg zwigzane
wedlug tego stanowiska z przejawem doswiadczenia intelektualnego, a akty woli
i inne przezycia psychiczne wynikaja z aktywnosci duszy, czyli nie moga by¢
sprowadzane do zjawisk fizjologicznych’.

Réwniez w pogladach Simona Robinsona - brytyjskiego psychologa zaj-
mujacego si¢ duchowoscia zwigzanego z uniwersytetem w York - dostrzec
mozna brak rozrdéznienia na spirituality i spiritualism. Konsekwencja tego jest
przemieszanie zjawisk i wlasciwosci charakterystycznych dla duchowosci po-
wierzchownej i glebokiej. Postuguje si¢ jedynie pojeciem spirituality, to jest
human spirituality. Glosi on miedzy innymi, ze termin ten dotyczy praktyki,
doswiadczenia i wiary niezbednej w psychicznych i fizycznych relacjach z in-
nymi podmiotami.

Human spirituality jest - w jego ujeciu - z jednej strony uproszczong i po-
wierzchowna wiedzg o ludziach, $wiadomoscig skoncentrowang na wilasnej eg-
zystencji i zarazem refleksyjnym dialogu z innymi. Wymaga bliskosci i jedno-
cze$nie dystansu w kontaktach interpersonalnych celem zachowania autonomii
tozsamosci wlasnej i innych. Charakteryzuje si¢ uszanowaniem podmiotowosci
innych oraz wiarg we wlasne mozliwosci, a takze ufnoscig w zmiany, ktére przy-
niesie przysztos¢. Zalezy ona od akceptacji sensu celéw, ktore stawiamy.

8 Zob. A. Krokiewicz, Studia orfickie, [w:] Studia orfickie. Moralnos¢ Homera i etyka Hezjoda,
Aletheia, Warszawa 2000, s. 7-78; J. Kosiewicz, Helletiskie (religijne i filozoficzne) Zrédla chrzesci-
janskiej koncepcji ciala - od orfizmu do gnozy, [w:] Mysl wczesnochrzescijatiska i katolicka wobec
ciata, Witmark, Warszawa 1998, s. 18-37.

Zob. J. Kosiewicz, Rene Girard - geneza religii i kultury, [w:] Bog, cielesnos¢ i mitos¢, Aletheia,
Warszawa 2000, s. 137.
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Human spirituality skierowana jest — w ujeciu Robinsona - na wlasng osobeg
(person centred) i inne podmioty (other centred), rozwija si¢ w realistycznych
(realistic) sytuacjach przez dialog (dialogic) i praktyke (practical) dzigki dyna-
micznym (dynamic) interakcjom zawierajacym ryzyko (risk related) na przykltad
podczas jazdy samochodem. Ma charakter transdyscyplinarny (transdisciplina-
ry) i zarazem holistyczny (holistic) oraz inkluzywny (inclusive). Akceptuje cho¢-
by instytucjonalne religie jako szczegdlny przejaw spirituality'. W tych wszyst-
kich ujeciach mamy do czynienia z ekspozycja wlasciwosci charakterystycznych
dla pojecia duchowosci powierzchownej - okreslanej przez Robinsona mianem
spirituality.

Z drugiej za$ strony ten sam autor dodaje, ze spirituality nie ogranicza sie tyl-
ko do religii istniejacych w sensie formalnym, wskazuje bowiem, ze duchowos¢
ksztaltuje si¢ takze w obrebie pozakonfesyjnych wspdlnot i instytucji spotecz-
nych. Zaklada wigc - tak jak powyzej — istnienie zréznicowanych form ducho-
wosci obiegowej (spirituality). Zauwaza tez, ze poglebia sie obecnie w sposob
istotny zainteresowanie duchowoscia w relacji do well-being, zdrowia i rozwoju
osobowosdci. Stala si¢ ona przedmiotem badan rozmaitych organizacji oraz nauk
spolecznych, a takze podstawa indywidualnych eksperymentéw''. W danym wy-
padku mamy juz do czynienia z przejawem duchowosci glebokiej, czyli z wta-
$ciwo$ciami charakterystycznymi dla pojecia spiritualism.

Poglady Skrzypinskiej i Judyckiego (mieszajacych implicite) zakresy pojec
spirituality i spiritualism s3 jedynie czesciowo zblizone do mojego rozumienia
pojecia spiritualism, dlatego ze ich rozwazania na temat duchowosci koncen-
trujg si¢ przede wszystkim na przezyciach duchowych o powierzchownym czy
potocznym wydzwieku. Natomiast koncepcja human spirituality Robinsona
zblizona jest bardziej (od wskazanych wyzej) - jak sadze — do zaprezentowanego
przeze mnie ujecia spiritualism, mimo iz rozwazane przez niego zagadnienia,
przedstawiane s3 wylacznie w perspektywie spirituality.

Skrzypinska, Judycki i Robinson - podobnie jak inni polscy i anglojezyczni
mysliciele - nie rozrézniaja pojecia spirituality od spiritualism i w zwigzku z tym
nie stosuja pojecia spiritualism w opisach ludzkich przezy¢ psychicznych. Apli-
kuja jedynie okreslenie spirituality, charakteryzujac na jego podstawie zaréwno
to, co okreslam mianem duchowosci powierzchownej (spirituality), jak i mia-
nem duchowosci glebokiej (spiritualism).

Dostrzec to mozna réwniez wtedy, gdy na przyklad Robinson twierdzi, ze
przezycia psychiczne przypisane do spirituality moga by¢ rozpatrywane jedynie
z punktu widzenia zalozen i aksjologii lezacych u podstaw religii, etyki i psycho-

10 Zob. S. Robinson, Spirytuality: a working definition, [in:] Sport and Spirituality. An Itroduction,
Routlege, Taylor & Francis Group, London-New York 2007, s. 35-37.

1" Zob. S. Robinson, Spirytuality: a story so far, [in:] Sport and Spirituality. An Itroduction, Routlege,
Taylor & Francis Group, London-New York 2007, s. 20.
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logii'?. Notabene zawezanie przez niego ogladu wszystkich aspektow duchowosci
jedynie do zakresu wlasciwego spirituality jest zabiegiem nazbyt redukcjonistycz-
nym. Zapomina o istotnej roli, jaka w omawianej problematyce odgrywaja filozo-
fia i socjologia (badz nie dostrzega tego).

Pragne podkredli¢, ze takze z tego powodu wykraczam w prezentowanych roz-
wazaniach - dotyczacych sportu wyczynowego (wysoko kwalifikowanego, zawo-
dowego, widowiskowego i olimpijskiego) — poza perspektywe teoretyczna zasuge-
rowang przez Simona Robinsona.

1. Uwzgledniam w nich bowiem oprdcz kategorii spirituality réwniez pojecie
spiritualism.

2. Poszerzenie kontekstu teoretycznego polega tez na tym, ze relacje zacho-
dzace miedzy sportem wyczynowym itd. oraz spirituality i spiritualism rozpatruje
w perspektywie filozofii, etyki, socjologii i religioznawstwa.

3. Kategorie spirituality i spiritualism uwzgledniajace wartosci religijne (i ich
zwiazki ze sportem) omawiam w danym tekscie z punktu widzenia filozofii religii,
to jest tej jej cze$ci, ktora jest filozofig niezalezna, pozakonfesyjna i nieuwiklana
w jakiekolwiek zagadnienia ideologiczne o religijnym i parareligijnym wydzwigku.

W nastepnych partiach tego tekstu przedstawiam gltéwnie refleksje dotyczace
zwiazkéw zachodzacych miedzy duchowoscia powierzchowna i gleboka (spiritu-
ality i spiritualism) a starozytnym i wspdlczesnym sportem, w szczego6lnosci igrzy-
skami olimpijskimi. W koncowej za$ czgsci prezentuje swoj krytyczny stosunek do
pogladow przeceniajacych wplyw etyki normatywnej na sport: jej znaczenie, role
oraz mozliwosci oddzialywania. Wynika z nich, ze:

1. Jest ona zasadniczym tworzywem ontologicznym sportu.

2. Jest zarazem, najcenniejszym podlozem i spoiwem aksjologicznym sportu.

3. Aktywnos¢ sportowa powinna by¢ traktowana przede wszystkim jako for-
ma szczego6lnej misji moralnej, poswieconej krzewieniu jakiej$ intuicyjnie pojmo-
wanej, uniwersalnej, to jest niepodwazalnej postaci etyki normatywnej — obowia-
zujacej wszystkich bez wyjatku: obecnie i w przyszlodci.

4. Owa misja zawiera glebokie wlasciwosci duchowe charakterystyczne - jak
sie domyslam - jedynie dla pojecia spiritualism.

Poglady dotyczace owej misji s3 w znacznej mierze inspirowane pracami Pier-
rea de Coubertina oraz zalozeniami personalizmu katolickiego. Jej aksjologiczne,
to jest etyczne przestanie, przyjmuje — jak sugerowatem implicite powyzej — po-
sta¢ kantowskiego imperatywu kategorycznego. Zaklada bowiem bezwyjatkowa
koniecznos$¢ szerzenia przez atletéw i inne osoby zwigzane ze sportem jakiego$
subiektywnie pojmowanego i zarazem uniwersalnego dobra o wydzwieku intu-
icyjnym wsrdd wszystkich ludzi, a w szczegolnosci wérdéd zawodnikéw i innych
0s6b zwiazanych bezposrednio ze sportem oraz wsréd obserwatoréw wydarzen na
rozmaicie pojmowanej arenie sportowej lub poza nig. Mozna by owe dobro ujmo-

12 Zob. S. Robinson, Spirytuality: a working definition, s. 34-37.
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wac czy rozumiec jako blizej niedookreslone dobro w ujeciu platonskim. Jednakze
nie posiada ono - podobnie jak u Kanta — wymiaru uniwersalnego". Pomijam

3 Zob. J. Kosiewicz, The Normative Ethics and Sport. Amoral Manifesto, ,,Physical Culture and
Sport, Studies and Research” 2014, 62, 5-22, DOI: 10.2478/pcssr-2014-0008, s. 12-13; tenze,
Why Pluralizm, Relativism, and Panthareism: An Ethical Landscape with Sport in the Background,
»Physical Culture and Sport, Studies and Research” 2015, 66, 75-87, s. 77-78, DOI: 10.1515/
pcssr-2015-0015. Pluralizm, relatywizm etyczny i pantareizm etyczny oraz ewentualny chaos
i anarchizm moralny probuje si¢ przezwyciezy¢ w filozofii za pomocg rozwigzan rygorystycznych,
nie dopuszczajacych innych moralnych punktéw widzenia. Dotyczy to zaréwno filozofii o cha-
rakterze religijnym (wykorzystujacej na przyklad etyke personalizmu katolickiego, bardziej badz
mniej albo wcale niezwigzanej z teologia), jak i filozofii niekonfesyjnej, odwotujacej si¢ na przy-
kiad do zatozen etycznych zawartych w Krytyce praktycznego rozumu i do Uzasadnienia metafizyki
moralnosci Immanuela Kanta. Wskazuje si¢ w tym wypadku - notabene blednie — na imperatyw
kategoryczny Kanta jako na przyklad niezawodnego fundamentu, niwelujacego w sensie formal-
nym i aksjologicznym wieloznaczno$¢ etyki normatywnej. Dany imperatyw brzmi nastepujgco:
»Postepuj tak, by$ czlowieczenstwa tak w twej osobie, jako tez w osobie kazdego innego uzywat
zawsze zarazem jako celu, nigdy tylko jako $rodka” (I. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci,
PWN, Warszawa 1984 s. 62). Tymczasem Kant sam w sposdb zaskakujacy wprowadza olbrzymi
wylom w tej zasadzie, podwaza bardzo mocno jej powszechno$¢ i koniecznos¢ - relatywizuje,
zawiesza jego bezwzgledny wydzwiek w stosunku przestepcow, ktorzy tamig prawo karne, admi-
nistracyjne i cywilne. Stwierdza w przypisie do drugiego komentarza, dotyczacego wskazanego
imperatywu, Ze przestepca moglby zwraca¢ si¢ do przedstawicieli prawa, by nie czynili tego, co
im nie mile, by nie traktowali go jako $rodek do osiagnigcia przyjetych przez nich (obowiazuja-
cych w ich zawodzie) i spoteczenistwo celow. Pisze, ze rowniez ,,na tej podstawie argumentowalby
zbrodniarz przeciwko sedziom, ktorzy mu kare wymierzaja itd” (I. Kant, Uzasadnienie. .., s. 64).
Kant przyjmuje, ze jezeli zbrodniarz (lub inny przestepca) nie traktuje innych, to jest ofiary swych
niecnych poczynan w sposob autoteliczny, jako cel samego w sobie, tylko jako $rodek do urze-
czywistnienia wlasnych potrzeb, to zawiesza on - twierdzi Kant - stosowanie imperatywu katego-
rycznego wobec siebie samego.

Ustanawia wiec wyraznie niepodwazalny prymat prawa nad etykg normatywna, czyli tg jej posta-
cig, ktora — jak glosi — jest konieczna, a wigc niezbedna i powszechnie obowigzujaca.

Z tego punktu widzenia przestepca powinien by¢ traktowany zawsze jako $rodek do osiagniecia
celow spotecznych - zatozonych przez prawo — nigdy jako cel sam w sobie. Metafizyczne uzasad-
nienie moralnoéci i zwiazany z nim imperatyw kategoryczny, wywodzace si¢ od Boga i czystych
inteligencji, ma mniejsza wage i znaczenie w poréwnaniu z prawem ustanowionym przez czlo-
wieka, wystepujacym w zréznicowanych postaciach w spoleczenstwie.

Jesli imperatyw kategoryczny — nie moze by¢ bezwzglednie stosowany w panstwie celow etycznych
- to mamy w gruncie rzeczy do czynienia z relatywizmem moralnym. Uzalezniony, jest on nie tylko
od jakiego$ jednego powszechnego prawa karnego, cywilnego i administracyjnego, bo jest to nie
mozliwe, ale od wielu - w tym wysoce — niedemokratycznych kodekséw prawnych, rézniacych si¢
znacznie od siebie, szczegdlnie wezasach Kanta. Imperatyw kategoryczny moze obejmowaé dang
norme moralng, innym razem nie, w zaleznosci od obowigzujacego w danym panstwie pozamoral-
nego prawodawstwa. Jaka$ norma moralna (na przyklad zakaz kazirodztwa) moze by¢ uznawana za
powszechnie i koniecznie obowigzujaca, a ztamanie zakazu penalizowane przez prawo karne. In-
nym razem, innym razem w innej kazirodztwo moze by¢ dopuszczone, tak z moralnego, jak i praw-
nego punktu widzenia. Decyduje w tym wypadku wladza i stanowione przez nig prawo (J. Kosie-
wicz, Rene Girard..., s. 55), a postulat moralny, imperatyw kategoryczny jest w stosunku do niego
wtorny, uzalezniony przeciwstawnych punktéw widzenia. Zawieszanie imperatywu w zaleznosci
od rozmaitych i réznorodnych ustalen prawnych, prowadzi nie tylko do relatywizmu etycznego,
ale takze do ewentualnego chaosu moralnego. W jednym kraju to, co moralne moze by¢ przestep-
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catkowicie w swych dociekaniach relacje zachodzace miedzy psychologia i ducho-
woscia w odniesieniu do sportu, poniewaz nie posiadam - jak Simon Robinson
- odpowiednich kompetencji w zakresie psychologii.

Biorac pod uwagg rozliczne definicje duchowosci, mozna przyjaé — konkludu-
jac powyzsze dociekania - Ze duchowos¢ gleboka dotyczy przezy¢ psychicznych,
odczu¢, wrazen i przemyslen nie tyle o charakterze poznawczym, ile emocjonal-
nym i warto$ciujagcym. W zwigzku z tym pojawia si¢ aktywno$¢ o wlasnosciach
autotelicznych, obejmujaca miedzy innymi przezycia estetyczne czy inne motywa-
cje emocjonalne, podporzadkowujaca intuicyjnie odczuwanemu ponadosobowe-
mu pigknu i sprawiedliwosci wlasne prywatne jednostkowe interesy (a nie potrze-
by, dazenia i oczekiwania innych).

Dotyczy ona takze realizacji pogladéw, idei zwigzanych z wysublimowang mi-
toscia, uczciwoscia, rozmaicie pojmowanym dobrem ogoétu, ideami o wydzwigku

stwem, w innym za$ cnota godnag nasladowania. Na przyktad posiadanie jednej zony w katolicyzmie
jest zar6wno norma prawng, jak i etycznym imperatywem kategorycznym. Natomiast wielozenstwo
jest w islamie dopuszczalne i prawnie i moralnie, ale nie jest i nie moze sta¢ si¢ imperatywem kate-
gorycznym, poniewaz nie wszystkich sta¢ na utrzymanie wielu zon.

Uwidacznia sie kolejna zalezno$¢ od prawa. Imperatyw kategoryczny w wezszym ujeciu moze
obejmowac tylko te normy i zachowania moralne, ktére nie sg zakazane w sensie prawnym w da-
nym panstwie. Jest on powszechny i konieczny w ograniczonym sensie (tak jak na przyklad do-
pingowanie sportowcéw w Niemieckiej Republice Demokratycznej i w Zwigzku Radzieckim).
Imperatyw kategoryczny w szerokim ujeciu odnosi si¢ — z punktu widzenia Kanta - tylko do tych
norm etycznych, ktore nie wchodzg w konflikt z zapisami prawnymi wszystkich panstw i demo-
kratycznych i niedemokratycznych owych czaséw. Z tego fragmentu wynika, ze rozumie je oraz
interpretuje w duchu pozytywistycznym.

Tego typu zawieszenie, jest brzemienne w skutki mogace prowadzi¢ do neutralizacji, do zaniechania
stosowania wskazanego imperatywu w ogole, poniewaz zbrodnia moze by¢ relatywizowana i niejed-
noznacznie pojmowana, i mie¢ réznorodne, rozmaite postaci, odmienny wydzwiek w zaleznoéci od
kultury, cywilizacji, potrzeb, sytuacji i okolicznoéci spotecznych. Z jednego punktu widzenia zaboj-
stwo moze by¢ traktowane jak pogwalcenie imperatywu kategorycznego, z innego za$, jak czynno$é
konieczna, przynoszaca pozadane i oczekiwane skutki przez prawodawcéw o charakterze totali-
tarnym. W zwiazku z tym mozna doj$¢ do wniosku, ze kazdy kto zawiesza 6w imperatyw wobec
innego, zawiesza go réwniez wobec siebie i mozna go potraktowac instrumentalnie i karac.
Notabene traktowanie innych jako $rodek do osiagnigcia zalozonych celéw nie musi by¢ naganne
w ogdle. Takie zjawisko jest wszechobecne w niemalze w kazdym procesie produkcyjnym, w spo-
rcie zawodowym, olimpijskim czy widowiskowym.

Inne ,,uzasadnienie” imperatywu wskazane przez Kanta w Uzasadnieniu metafizyki moralnosci, wywo-
dzace si¢ z przekonania o istnieniu $wiata noumenalnego, jest niewystarczajace, poniewaz opiera sie na
koniecznosci wykazania istnienia wyzszych, to jest czystych inteligencji (w tym Boga chrze$cijanskie-
€0). Jest to niemozliwe ani z naukowego (w tym empirycznego), ani filozoficznego punktu widzenia.
Nasycanie zasad prakseologicznych w tym prawa i przepiséw rywalizacji sportowej normami mo-
ralnymi bytoby bfedem merytorycznym i formalnym. Etyka normatywna jest bowiem catkowicie
zewnetrzna w stosunku do przepiséw formalnych. Obowigzuja bowiem w nich kryteria instru-
mentalne, utylitarne, pragmatyczne i prakseologiczne (a nie autoteliczne) dotyczace skuteczno$ci
dziatania. Rozwazania moralne sg interpretacja zewnetrzna w stosunku do tego, co jest autono-
miczne. Interpretacje moralne moga by¢ rozne, zalezne od podmiotu - subiektywne i uznaniowe,
tak jak recenzja spektaklu scenicznego przygotowana przez krytyka teatralnego.
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humanistycznym. Przyjmuje si¢ miedzy innymi, ze postawy pelne poswigcenia
zwigzane na przyklad z artyzmem, estetyka, odpowiedzialnoscig oraz moralnoscia
okresu romantyzmu przepojone s3 uczuciowoscia i duchowoscia najwyzszego rze-
du. Ze zalozenia i przezycia autoteliczne, ideologiczne, humanistyczne o wydzwie-
ku $wieckim i religijnym - dotycza zarazem realizacji rozmaitych form kultury
wysokiej, sztuki i literatury, korespondujg z potrzebami spotecznymi, narodowy-
mi, grupowymi, rodzinnymi czy patriotycznymi (oraz ich urzeczywistnienia) —
nasycone s3 rowniez duchowoscia gleboka.

Brazylijska pitka nozna - religia czy przejaw duchowosci powierzchownej?

Duchowoé¢ powierzchowna (to jest duchowos¢ sensie potocznym) wiaze sie
z dazeniem do urzeczywistnienia jedynie wartosci obiegowych, usytuowanych
w powszechnie przyjetej, zinternalizowanej i aprobowanej hierarchii warto$ci.
Przyktadem tego moze by¢ nawet pelen emocji stosunek do pitki noznej wystepu-
jacy w Brazylii, ktéremu blednie przypisuje si¢ niekiedy wlasciwosci jakiej$ swiec-
kiej formy szeroko rozumianej religii.

W komentarzu do powyzszej wypowiedzi warto dodac, ze w religii wyr6znia
sie cztery gltéwne czgsci skladowe, takie jak kult (odnoszacy si¢ do form odda-
wania czci), doktryne, czyli nauczanie, oraz organizacj¢ sakralng (to jest kosciot
pojmowany jako instytucja spolteczna) i etyke normatywng o wydzwigku soterio-
logicznym, okreslajaca sposoby postepowania sprzyjajace zbawieniu.

Na przyklad w brazylijskiej pilce noznej — podobnie jak w innych krajach
- dazenia zawodnikéw i oczekiwania kibicow nie sa skoncentrowane na dobru
i powodzeniu wszystkich druzyn, lecz na zwyciestwie jednego zespotu kosztem
drugiego lub wielu innych. Prowadza do tego gléwnie zachowania pitkarzy o wta-
$ciwosciach pragmatycznych i prakseologicznych, skoncentrowanych na skutecz-
nosci praktycznej, a nie na duchowych i sakralnych przezyciach i zachowaniach.

Kibicowanie sportowe nie jest forma kultu: to okazywanie Zyczliwego zain-
teresowania, sympatii okreslonym zawodnikom i osobom zaangazowanym w ry-
walizacje, zwigzanym mniej czy bardziej bezposrednio z dopingowaniem, zagrze-
waniem do konfrontacji, do gry, do walki, ktérej celem jest ewentualny sukces
sportowy, a nie religijny (nawet w szeroko rozumianym sensie). Nie wypracowano
w pilce brazylijskiej, podobnie jak w calym wspoélczesnym sporcie wyczynowym,
wysoko kwalifikowanym, zawodowym, widowiskowym czy olimpijskim jakiej$
specyficznej doktryny, jakiego$ nauczania o sporcie, odnoszacego si¢ do jego rze-
komych zalozen i wlasciwosci religijnych - tak w waskim, jak i w szerokim rozu-
mieniu. Wychowanie do sportu czy wychowanie olimpijskie jest obecnie jedynie
uzupelniajaca, czgstokro¢ czastkowa, forma pedagogiki kulturowej, przekazujacej
wiedze o rozmaitych relacjach i wartosciach spotecznych. Nie jest jej celem - to
zadanie wzmiankowanej postaci pedagogiki - ,hodowla” czy wychowanie swo-
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istych ,,kaptanéw”, duchowych przewodnikdéw, ideologdw zajmujacych sie przede
wszystkim indoktrynacjg, apoteozowaniem wartosci i przejawow sportu.

O aktywnym uczestnictwie w szeroko rozumianym sporcie wyczynowym de-
cyduja przede wszystkim ogolna i specjalistyczna sprawnos¢ fizyczna, umiejetno-
$ci techniczno-taktyczne oraz intensywny trening zwigzany z okreslong dyscypling
sportows, a nie szeroko rozumiane skfonnosci religijne. U podstaw owej dyscypli-
ny znajdujg si¢ przepisy, regulaminy i zasady gry o charakterze prakseologicznym
pozbawione zalozen i postulatéw z zakresu etyki normatywnej. Ukierunkowuja
one dazenia do osiaggniecia réznorodnie pojmowanego sukcesu sportowego — wy-
miernego badz uznaniowego.

Dotyczy on zwyciestwa w zawodach lub zajecia kolejnego oczekiwanego miej-
sca, a takze innych form satysfakeji, takich jak zysk finansowy, uznanie spoteczne,
polityczne, etniczne, zawodowe.

Spirituality i spiritualism a igrzyska olimpijskie

Zaréwno brazylijska pitka nozna, jak i inne formy wspoélczesnego sportu (wy-
czynowego itd.) sa przede wszystkim przejawem powierzchownej i potocznej kultu-
ry masowej w uschematyzowanych, uproszczonych postaciach. Ich wydzwiek emo-
cjonalny moze by¢ stymulowany i wzmacniany przez okolicznosci spoteczno-eko-
nomiczno-polityczne (notabene nie zauwaza si¢ w tym wzgledzie rywalizacji mie-
dzyreligijnej, celem wykazania wyzszosci jednej religii nad druga, badz nad wieloma
innymi konfesjami). Kreuja one wartosci o charakterze naskérkowym, usytuowane
poza kulturg wysoka. Duchowos¢ tak w ujeciu powierzchownym (spirituality), jak
i glebokim (spiritualism) nie jest tu ani celem nadrzednym, ani wartoscig oczeki-
wang - stanowi raczej wlasnos¢ dodatkowa badz zbedng. Zawodnik koncentruje si¢
przede wszystkim na gtéwnym celu przyjetym w zamierzonej i przebiegajacej rywa-
lizacji. Wzruszenia emocjonalne przed zawodami, w ich trakcie i po nich, obejmu-
jace sportowcow czy widownig s3 $wiadectwem napie¢ psychicznych i uczuciowych
towarzyszacych zmaganiom na arenie. Mozemy mie¢ w danych wypadkach do czy-
nienia co najwyzej z duchowoscia powierzchowna (spirituality)'.

" Wprawdzie tekst skoncentrowany jest na relacjach zachodzacych mig¢dzy sportem wyczynowym
(wysoko kwalifikowanym, profesjonalnym, widowiskowym, olimpijskim), uprawianym po-
wszechnie na calym $wiecie a pojeciami spirituality i spiritualism, ale mimo to warto tez zwrd-
ci¢ przynajmniej skrétowo uwage na relacje zachodzace migdzy owymi pojeciami a sportem dla
wszystkich (skladajacym sie gtéwnie z: rekreacji fizycznej, turystycznych form rekreacji fizycznej,
wychowania fizycznego, sportu szkolnego, gier i zabaw, sportu niepelnosprawnych czy innych
zachowan - ¢wiczen ruchowych o charakterze zdrowotnym).

Z jednej strony przyjmuje sie, ze tego typu aktywnos¢ bywa czesto nasycona przezyciami du-
chowymi o charakterze powierzchownym (spirituality); z drugiej za$ wskazuje si¢ na trudnosci
dotyczace kojarzenia jej z pojeciem duchowosci glebokiej (spiritualism). Podkresla sie, ze spiri-
tualism - jako mozliwo$¢ do$wiadczen o tym wydzwieku — nie inspiruje obecnie do aktywnosci
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Jej przejawy pojawiaja sie czasami w rozmaitych sportowych ceremoniach.

Nadaje si¢ im czestokro¢ istotne znaczenie poprzez wprowadzanie powaznych,
aczkolwiek wielce rudymentarnych opracowan muzycznych (na przyktad w po-
staci hymnu olimpijskiego autorstwa Krzysztofa Pendereckiego czy innych wy-
konywanych sporadycznie utworéw z zakresu muzyki powaznej), zwiazanych ze
sztuka wysoka. Mamy wtedy do czynienia z kwiatkiem do kozucha, z ornamentem
artystycznym wywodzacym z innego obszaru aktywnosci'®. Prezentacja owych
utworéw nie wpltywa w zaden sposéb na genus proximum, na podporzadkowanie
rywalizacji sportowej filharmonicznym, operowym czy estradowym warto$ciom
muzycznym i zwigzanymi z nimi ewentualnymi emocjami oraz przejawami du-
chowosci glebokiej. Nie oddzialuje rowniez na istote gatunkowa sportu: tak o uni-

w zakresie sportu dla wszystkich oraz ze spiritualism nie jest poklosiem i nie wynika z zachowan
dotyczacych tej postaci sportu (J. Kosiewicz, Western Sport and Spiritualism, ,Physical Culture
and Sport, Studies and Research”, 62, 74-82, DOI: 10.2478/pcssr-2014-0013, s. 77).

Mimo to stwierdza si¢ jednak istnienie istotnych wyjatkéw dotyczacych przezy¢ nasyconych warto-
$ciami z zakresu spiritualism, zwigzanych z niektorymi rekreacyjnymi formami turystyki zaposred-
niczonymi niekiedy w sporcie wyczynowym. Otdz w trakcie wedréwek gorskich i wspinaczek wyso-
kogorskich moze zaistnie¢ przejaw duchowosci glebokiej (spiritualism), znamiennego dla wedrowca
lub wspinacza do$wiadczenia o wlasciwosciach poza, para i cisle religijnych. Dotyczy to — nawigzujac
do twérczoéci Mariusza Zaruskiego — miedzy innymi estetyzacji przyrody, przypisywania jej na przy-
ktad wlasnoéci architektonicznych, ksztaltow charakterystycznych dla stylu gotyckiego, wlasciwosci
artystycznych, kulturowych inicjujacych i poglebiajacych doswiadczenia duchowe ekstra- oraz in-
trowertyczne (Z. Krawczyk, Natura, kultura, sport. Kontrowersje teoretyczne, PWN, Warszawa 1970;
J. Kosiewicz, Filozoficzne aspekty kultury fizycznej i sportu, Wyd. BK, Warszawa 2004, s. 396-406;
M. Golaszewska Rzeczywistos¢ w sytuacji paraartystycznej, [w:] Estetyka rzeczywistosci, PWN, War-
szawa 1984, s. 234-250; M. Zaruski, Powrdt, [w:] Na bezdrozach tatrzanskich. Wycieczki, wrazenia,
opisy, SiT, Warszawa 1958; tenze, Nowa grota w Giewoncie, [w:] Na bezdrozach tatrzatiskich. ..; tenze,
Organizacja Tatrzanskiego Ochotniczego Pogotowia Ratunkowego [w:] Na bezdrozach tatrzatiskich. ..
Zwigzane jest to takze z sakralizacja przyrody o charakterze panteistycznym czy panenteistycz-
nym. W pierwszym przypadku turysta wedrowiec i wspinacz-taternik odczuwa, ze béstwo — na
przyklad nieokreslony lub okreslony, rozmaicie pojmowany duch gor - rozptywa si¢ i wyczerpuje
w przyrodzie; w drugim zas, Ze nie traci swej autonomii, poniewaz bytuje zaréwno w niej, jak
i poza nig. Odnosi si¢ to tez do animizacji gor, gdy przypisuje si¢ im na przyklad funkcje obser-
watora zachowan ludzkich.

Swiadectwo duchowosci glebokiej, przejawia sie takze w przypisywaniu gérom uroku i innych wia-
$ciwosci $wiatyn: kosciotdw, katedr, bazylik, synagog, bdznic, cerkwi, chraméw, jak i réwniez w od-
czuciu nadnaturalnych, lecz pozareligijnych wlasciwosci przyrody, zwiazanych z przezyciem obco-
wania, facznosci z bytem boskim, ktdry ze wzgledu na emanujaca wieczno$é, niezmiennosé, grozng
i nieokielznang moc, wzbudza bojazn i drzenie, Iek - jak w koncepcjach Boga Sorena Kierkegaarda
i Rudolfa Otta - przed nieznanym (J. Kosiewicz, Filozoficzne aspekty..., s. 300; R. Otto, Swigtosé,
PWN, Warszawa 1968; S. Kierkegaard, Bojaz# i drzenie. Choroba na smieré, PWN, Warszawa 1982).
Spiritualism dotyczy tez rozlicznych form indyjskiej jogi, to jest zespotéw ¢wiczen fizycznych
z zakresu rekreacji ruchowej, u ktérych podstaw leza niewatpliwie zalozenia zwigzane z du-
chowoscia gleboka. Te postaci aktywnosci fizycznej rozpowszechnione sa w mniej (sprtituality)
i w bardziej (spiritualism) wysublimowanej formie w zachodnioeuropejskiej kulturze fizycznej.

J. Kosiewicz, Sport i sztuka - roznice i zblizenia teatralne, [w:] M. Zowisto, J. Kosiewicz (red.
nauk.), Sport i turystyka w zwierciadle wartosci spotecznych, Wyd. University of Physical Educa-
tion, Krakdw 2015, s. 11-36.
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wersalnym charakterze (jesli takg mozna wyrdzni¢ oraz zdefiniowac), jak i party-
kularnym wydzwieku, charakterystycznym dla poszczegoélnych dyscyplin sporto-
wych i zwigzanych z nimi zasad rywalizacji'c.

Hellenskie igrzyska olimpijskie byly natomiast wysoce uduchowiong for-
ma aktywnosci sportowej. Stanowily jedna z wielu postaci kultu religijnego,
czci oddawanej wybranym bogom z panteonu béstw olimpijskich. Zaréwno
agon sportowy, jak teatralny oraz rywalizacja w zakresie innych réznorodnych
postaci sztuki (stanowigcych istotne odzwierciedlenie kulturowych wartosci,
wlasciwych greckiej paidei'’, Jaeger, 1964) byly gléwnie - to jest zrédlowo - co
najwyzej przejawem stosowania si¢ do aksjologicznych zasad obowiazujacych
w owczesnej religii. Zawodnicy i widzowie zabiegali o przychylnos¢ wybranych
bogéw, sprzyjajaca powodzeniu w zyciu doczesnym, ewentualnemu zbawieniu,
osiggnieciu wiecznego szczedcia w planie eschatologicznym (w zaswiatach). Byty
z pewnoscia przejawem duchowosci glebokiej (spiritualism), ufundowanej na
etyce soteriologiczne;.

Sprawno$¢ i wysilek fizyczny, perfekcjonizm sportowy mialy wtedy zarazem
warto$ci autoteliczne i instrumentalne. Zachodzita w danym wypadku daleko ida-
ca antropologiczno-kulturowa, duchowo-cielesna sp6jnos¢, ktéra znikneta wraz
z upadkiem starozytnego greckiego agonu olimpijskiego.

Wskazana antropologiczno-kulturowa i duchowo-cielesna jednos¢ dotyczyla
wszystkich igrzysk olimpijskich, w tym takze biennale ateniskich. Réznily si¢ one
(to znaczy igrzyska atenskie) od pozostatych tym, ze zadng ze sktadowych ducho-
wo-cielesnej jednosci igrzyskowej nie byla aktywno$¢ sportowa. Pierwsza ze sktado-
wych owej jednosci odnosita sie do emocji artystyczno-estetycznych Druga sktado-
wa 0 pozaartystycznym wydzwieku bylo wino, dar Dionizosa sprzyjajacy zblizeniu
do boga. Upojenie alkoholowe wzmacnialo w sposob szczegdlny, to jest sakralno-
-emocjonalny doznania estetyczno-teatralne (obejmujace tez inne zwigzane z te-
atrem sztuki), prowadzito do glebokiej mistycznej wiezi z bogiem, z Dionizosem, do
wyjatkowego z nim zblizenia, potwierdzajacego trafno$¢ i sens aktywnosci olimpij-
skiej. Zaréwno ceremonialne, jak pozaceremonialne spozywanie wina oraz aktywne
(artysci) albo bierne (widzowie) uczestnictwo w kilkudniowych igrzyskach teatralnych
bylo przejawem kulturowej i duchowej sublimacji oraz afirmacji kultu Dionizosa.

O fascynacji tg forma sacrum $wiadczy tez fakt, ze okolo 20 spacerowych mi-
nut od starozytnej Olimpii (liczacej niegdys zaledwie kilkaset mieszkancéw) znaj-
duje si¢ usytuowany na stoku, dobrze zachowany antyczny, kamienny amfiteatr
przeznaczony dla pieciu tysiecy widzow. Zjezdzali sie tam na kilka dni wyznawcy
Dionizosa i milo$nicy teatru ze znacznej cz¢$ci Hellady.

Warto doda¢, ze Dionizos mial by¢ jako syn Zeusa — wedle mitologicznego
przekazu - jego nastepca, wladcg potezniejszym niz jego ojciec. Dionizosa hono-

16 J. Kosiewicz, Sport and Social Deviations — Prognostic Attitude, “Physical Culture and Sport. Stu-
dies and Research’, 62, s. 64-73, DOI: 10.2478/pcssr-2014-0012.
17 'W. Jaeger, Paideia, PWN, Warszawa 1964.
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rowano specjalnymi igrzyskami, wkomponowanymi w gléwny nurt tej kulturowej
formy aktywnosci, dlatego ze starozytny teatr — zaréwno tragedia, jak i komedia
- wytonit si¢ wlasnie z dionizji, inaczej (bachanalii)'®; a w szczegélnosci z kultu
bachantek. Ponizej zaprezentowano fragment rozdziatu ksigzki mojego autorstwa
pt. The Body, Sex, Erotic Love in the Context of Platos Philosophy of Culture®.

Dionizos zadziwial - bardziej niz inni bogowie greccy - wielko$cig i $wiezoscia
swych epifanii oraz réznorodnoscia przemian. Ciagle byt w ruchu. Docierat do
wszystkich krajow, ludéw i srodowisk religijnych. Laczyl si¢ z réznymi, nawet
przeciwstawnymi bostwami: na przyktad z Demeter czy Apollinem. Byl z pew-
noscia jedynym greckim bogiem, ktéry - objawiajac sie pod réznymi postacia-
mi - szokowal i zarazem przyciagat tak wie$niakow, jak intelektualistow, polity-
kéw, zwolennikéw kontemplacji, orgii czy ascetow. Jego obecno$¢ zwiastowata
enthousiasmos lub manie, ekstatyczne upojenie, erotyzm i powszechna ptod-
no$¢. Mozna bylo sie do niego zblizy¢, a nawet w pelni zjednoczy¢, uwalniajac
sie od zdawaloby sie nieprzekraczalnych uwarunkowan kondycji ludzkiej*.

Teorie dotyczace pochodzenia i przemian Dionizosa i jego kultu sg bardzo
zréznicowane i mocno pogmatwane. Zadne z nich nie s3 do konica ani pewne, ani
wyjasnione. Na przyklad pochodzenie boga nie jest wcale jednoznaczne z pocho-
dzeniem jego kultu. Staralem si¢ — w rozwazaniach na temat szatu bachicznego -
wskazane wyzej kwestie poming¢, mimo iz niekiedy przenikaja do gléwnego nurtu
prezentowanego dyskursu. Czynilem tak - podobnie jak w innych przypadkach
- by zachowac przejrzystos¢ gtéwnego wywodu.

Szal zwigzany z kultem Dionizosa, ktéry byt z pewnoscig obecny juz w Knossos
w XIV, na Peloponezie w XIII i Pylos w XII w. p.n.e. Zwigzek Dionizosa z winem
jest oczywisty, zwlaszcza gdy wystepuje on jako Bachus. Notabene wino nie wywo-

'8 Dionizje wywodzily si¢ miedzy innymi z pierwotnych rytéw bachantek (w tragedii Eyrypidesa Bak-
chantek), to jest charakterystycznych dla nich ceremonii zwanych bachanaliami, nasyconych orgia-
stycznym mistycznym szalem, polaczonym z muzyka, jej instrumentalizacjg, choreografia, tanicem
i $piewem. Odbywaly sie one nocg na odludnych polanach w gorzystych ostepach le$nych. Prze-
istoczyly sie stopniowo w dwie odmienne formy: w tajemne misteria religijne oraz w karnawatowe
dionizyjskie korowody, ktére ciggnely si¢ na ulicach, miedzy placami, na drogach i terenach okalajg-
cych miasto, wokol miast i miedzy miastami. Z nich wywodza si¢ improwizowane i rapsodyczne na
poczatku dytyramby — uroczyste pienia, a po modyfikacjach tragedie greckie. Bachanalie sg rowniez
zrédtem komos, a z tych frywolnych maskarad zakonczonych piesnig falliczng — komedie o charak-
terze satyrycznym, to jest erotycznym. Nazwa pochodzi od bioracych w nich udziat satyréw, ktérym
wystawal spod krotkiego odzienia spodniego wielki, skorzany, czerwony cztonek: fallos — gtéwny
oprécz maski idol bachanaliéw. Prezentacje sztuk mialy miejsce w architektonicznie strukturali-
zowanej przestrzeni plenerowej, zwanej greckim teatrem antycznym, zob. J. Kosiewicz, Teatr poza
teatrem. ,Yorick” 2013, nr 35; elektroniczne wydanie pisma teatralnego

19 Zob. J. Kosiewicz, The Body, Sex, Erotic Love in the Context of Platos Philosophy of Culture, [in:]
S. Bouduris, K. Kalimitizis (Eds.), Issues in Human Relotions and Enviromental Philosophy, Inter-
national Center of Greek Philosophy and Culture & KB, Athens 2014, s. 162-170.

2 Zob. M. Eliade, Historia wierzer i idei religijnych, t. 1, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1988,
s. 259.
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dzi sie z Grecji. To nie jej mieszkancy pierwsi je wytworzyli. Pierwotnie w Tracji
i Frygii, traktowanych w mitologii jako ojczyzna Dionizosa, podstawa obrzedu re-
ligijnego byty orgie piwne. Ustapity one pdzniej symbolice wina?'.

E. Rodhe uwaza, ze kult Dionizosa w sposéb gruntowny zmienit charakter religii
greckiej, przyczynit si¢ do przetamania bariery oddzielajacej $wiat ludzi od $wia-
ta bogéw, do przekroczenia granicy separujacej dusze czlowieka od niedostgpnej
zwyklemu $miertelnikowi wysublimowanej boskosci. Przedstawil Dionizosa, i kult
z nim zwigzany, jako sile umozliwiajaca periodyczng i szalencza rozkosz mistyczna,
obiecujacy czlowiekowi — w dalszej i ostatecznej perspektywie — zjednoczenie z nim
w wiecznej i $wietej rozkoszy. Wskazywat on takze na ekstatyczne upijanie si¢ Tra-
kéw oraz stosowanie przez nich wina jako $rodka oszalamiajacego w czasie wojen*.

Celem bachicznych inicjacji bylo rozbudzenie poczucia jednosci z transcen-
dencjg i doswiadczenie nieprzemijalnosci i niezniszczalnosci w natchnionej jed-
nosci z béstwem?. Dzigki szalonemu uniesieniu mozna bylo dozna¢ iluminacji,
zblizy¢ si¢ w sposdb intuicyjny i bezposredni do zasobdw wiedzy boskiej, do tego,
co zazwyczaj tylko Dionizosowi jest dostepne*. Zwigzana z nim ekstaza prowadzi-
ta nie tylko do przekroczenia ludzkiej kondycji oraz dotyczacych jej uwarunkowan
i ograniczen, ale tez - jak twierdzi M. Eliade, a za nim K. Banek - do osiagniecia
wyzwolenia i wolno$ci, zazwyczaj ludziom niedostepnej. Prowadzity one do igno-
rowania i pominiecia wszelkich zakazéw i nakazdw, konwencji regulujacych zycie
spoleczne, uciazliwych zwlaszcza dla kobiet. Owa wolnos¢ od owych oddziatywan
sprzyjata masowemu ich udziatowi w ruchu dionizyjskim?.

Podkresla sie nawet, ze $wiat dionizyjski (i jego obrzedy opetanczo-orgiastycz-
ne) byl zdominowany przede wszystkim przez kobiety. Utrzymuje si¢ powszech-
nie, ze tak jak nie ma Dionizosa bez wina, tak nie ma jego kultu bez kobiet. Pro-
bowano wprawdzie zwiekszy¢ udzial mezczyzn, na przyklad w drugiej potowie
VI wieku p.n.e., ale mimo to owe $wiete obrzedy byty dalej zdominowane przez
bachantki, mimo iz nadrzedne funkcje podczas ich trwania zaczeli pelni¢ juz
woéwczas mezczyzni-bachanci.

Z mitow wlasciwych epoce mykenskiej wynika, ze Thyja jako pierwsza ztozyla
ofiary Dionizosowi i zapoczatkowala rytualne tance orgiastyczne na jego czesc.

21

Zob. S. Lippki, Pochodzenie kultu Dionizosa. Przeglgd gléwnych teorii, ,Nomos. Kwartalnik Religio-
znawczy” 2003, nr 41-42, s. 78; B. Bravo, E. Wipszycka, Historia starozytnych Grekéw, t. 1, PWN,
Warszawa 1988, s. 328; R. Graves, Mity greckie, PIW, Warszawa 1982, s. 106; M. Ventris, J. Chad-
wick, Documents in Mycenean Greek, Cambridge 1973.

Zob. S. Lippki, Pochodzenie kultu..., s. 78; K. Kerenyi, Dionizos. Archetyp zycia niezniszczalne-
g0, Wyd. Baran i Szuszczynski, Krakow 1997; E. Rhode, De Religion der Griechen, Tubingen 1901,
s. 332.

Zob. S.A. Wargacki, Dionizos i Siwa - bogowie uniesienia i ekstazy, ,Nomos. Kwartalnik Religioznaw-
czy” 2003, nr 41/42, s. 137.

2 Zob. J. Godwin, Mystery religious In the Ancient World, Cambridge 1983. s. 133.

» Zob. M. Eliade, Historia wierzen..., t. 1, s. 254; K. Banek, Kobiety w kulcie Dionizosa, ,Nomos.
Kwartalnik Religioznawczy” 2003, nr 41/42, s. 30.
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Tyjadami nazwano pdzniej kobiety, ktore w czasie dionizyjskich misteriéw byly
ogarniete bachicznym szalem. Porzucaly one swoje dotychczasowe zajecie i pe-
dzily w gory, by poswieci¢ si¢ opetaniczym orgiom, podobnie jak kobiety z innych
mitéw starogreckich*. W Bakchantkach Eurypidesa Chor zaleca menadom:

Uwienczcie swa glowe bluszczem,/ kwitnijcie, kwitnijcie zielonym/ milaksem
o pieknych owocach,/ szalejcie szatem bachicznym/z galezmi debu lub jodty,/
odziane w plamiste nebrydy!/ Obszyjcie je bialym runem/ i godnie wznoscie/
zuchwate narteksy. Znoéw caly kraj tanczy,/ gdy Bromios prowadzi kregi/ ku gé-
rom, ku gorom, gdzie czeka/ttum kobiet/porwanych od przeslic, od kotowrot-
kéw porwanych,/ gnanych przez Dionizosa®.

Dopelnialy one w odpowiednich momentach pierwotnych rytéw bachicznych?,
zajmowaly sie wykonywaniem najbardziej §wigtej i tajemniczej czesci kultu (migdzy
innymi w §wiatyni na Bagnach, to jest w en Limnais®’). Spelnialy w glebokiej tajem-
nicy postugi ofiarnicze (na przyktad w §wiatyni Dionizosa w Bryzeaj u stop Tajgetu).
Utozsamialy si¢ z nim i odgrywaty jego role. Czcity boga, tariczac w szale od zmierz-
chu do rana, porwane $wietym natchnieniem. Uczestniczyly tez w pézniejszym
czasie w enthousiasmos, to jest w uroczysto$ci przepelnionej adoracja i uniesieniem
mistycznym. Podazaty w korowodach tanecznych $wieta droga z Aten do Teb.

Menady lidyjskie ubrane byly - podczas pierwotnych sekretnych obrzeddw-
-misteridw rozgrywajacych sie na odludziu, daleko od miast — ,w skory kozlat, na
gltowach nosily korony z bluszczu; zdobione girlandami z wezy, nosily na rekach
i karmity piersig kozleta, wilczeta™*. Potwierdzenie tego znajdujemy u Eurypidesa,
ktéry miedzy innymi pisze, ze odziane byly one ,w skory jelonkéw, z wezami we
wlosach, z wezami z lisci bluszczu, zielonego debu, z tyrsami w dfoniach™'. Wiska-
zuje on tez, iz Zeus zrodziwszy Dionizosa (z uda), ,boga o byczej glowie, ustroit go
wienicem z wezdw. Stad tez karmicielki zwierzeta, menady, weze wplataja w war-
kocze™*?. Pily tez wino i oszolomione nim biegaly po gérach i lasach bez umiaru
i panowania nad sobg, upodobniajac si¢ z zaréwno do Dionizosa Omadiosa i Om-
nestesa (pozerajacego surowe mieso; zjawisko okreslano mianem omophagia), jak
i do dzikich bestii. Rozszarpywaly (sparagmos) ofiare zwierzeca, wyszarpywaly
strzepy zwierzecia, zwlaszcza mlodego jelenia, z rak tanczacych menad. Pily jego
krew i gryzty surowe migso.

Bylo to nawigzaniem do mitycznej, meczenskiej, ofiarniczej $mierci zapowia-
dajacej zarazem odrodzenie Dionizosa Zagreusa — w tym przypadku Dionizosa

% Zob. K. Banek, Kobiety w kulcie Dionizosa, s. 21-22.

¥ Eurypides, Bakchantki, [w:] tegoz, Tragedie. T. 4., Pruszynski i S-ka SA, Warszawa 2007, s. 23-24.
28 Zob. Sokotowski 1936, s. 19.

¥ Zob. K. Kerenyi, Dionizos..., s. 246.

30 M. Eliade, Historia wierzen...,t. 1, s. 254.

! Eurypides, Bakchantki, s. 22.

32 Tamze, s. 23.
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Dziecigcia - rozszarpanego przez Tytanow nastanych przez Her¢*. Rozszarpywane
i pozerane zwierzeta stanowily epifania Dionizosa lub odzwierciedlaty jego wcie-
lenia, a wzmiankowana wyzej zazylo$¢ z wezami i mlodymi dzikimi zwierzetami
byta mozliwa dzieki ekstazie mistycznej, natchnionej identyfikacji z bogiem. Ow
sakralny i zarazem archaiczny behawior stanowil tez swoiste §wiadectwo, konfir-
macje potrzeby powrotu do

zachowan zarzuconych od tysiecy lat; podobnie gwaltowny szal byt widomym
znakiem tgcznosci z witalnymi i kosmicznymi sitami i mégl by¢ okreslany je-
dynie jako opetanie przez boga. Nalezalo oczekiwac, ze owo opetanie okaze sie
w ostateczno$ci ,szalem’, mania. Sam Dionizos doznat ,szalu”, totez bachant
jedynie dzielit do$wiadczenia i meki boga; ostatecznie byla to najpewniejsza
metoda zjednoczenia z nim™.

Wskazane nasladownictwo archaicznego dziedzictwa kulturowego stanowito
najwyzsze stadium dionizyjskiej ekstazy mistycznej. Owe pierwotne formy kultu
zostaly pozniej jakby ,,oswojone’, ,,mimo wszystko zfagodzone, zinstytucjonalizo-
wane, miescily si¢ w uregulowanym, kultowym tadzie spoteczno$ci*. Przeobra-
zity si¢ w orgiastyczne $wigta o karnawalowym charakterze, ktére odbywaly sie
w miastach lub na $wietych drogach wiodacych od jednej do drugiej miejscowosci,
przybieraly miedzy innymi posta¢ pochodéw i korowodow.

Orgiom bachicznym towarzyszyta rozwigzto$c i szalenstwo, rozkwitaly w ope-
tanczych przejawach czci. Wywolywaly niezwykle wrecz podniecenie, oszolomie-
nie, trans, egzaltacje i ekstaze, poczucie niepomiernego szczescia i radosci.

Zaréwno kobiety, jak i mezczyzni uczestniczacy w ceremoniach ku czci Dio-
nizosa osiagali odmienne stany swiadomosci, fenomen charakterystyczny dla roz-
maitych nurtéw mistycznych. Przekonani byli, ze w tym czasie bog ich ogarnia,
czuli jego bezposrednie oddzialywanie. Wypijano wino przynoszone przez mez-
czyzn do $wiatyn, raczono si¢ nim podczas korowodéw. Wywotywalo ono stan
niezwyklego podniecenia, uniesienia pokrewnego mistycznej rozkoszy, sprzyjato
jej pelnemu zaistnieniu®. Taniczono przy tym i $piewano ku czci Dionizosa. Owe
orgie staly si¢ z czasem tak powszechne, ze na przyklad w Tarencie podczas ich
trwania cale miasto zapetnione byto pijanymi mieszkaficami (wskazuje na to Me-
gillos w Ksiedze I Praw Platona, stwierdzajac, ze ,W Tarencie, w naszej kolonii,
w $wieta Dionizosa widzialem cale miasto pijane™®. Uczestnicy Dionizji przycho-
dzili mniej albo bardziej oszotomieni winem do teatru na konkurs tetralogiczny

3 Tamze, s. 256-259; J. Kosiewicz, Mysl wczesnochrzescijatiska i katolicka wobec ciata, ,Witmark’,
Warszawa 1998, s. 19, 91-93.

3 M. Eliade, Historia wierzen..., t. 1, s. 254.

% Tamze, s. 254-255.

3 J. Lanowski, Wstgp, [w:] Eurypides, Tragedie. T. 4, Warszawa 2007, s. 12.

7 S. Srebrny, Teatr grecki i polski, PWN, Warszawa 2003, s. 68.

% Platon, Paristwo, Prawa (VII Ksigg), ANTYK - Marek Drzewiecki, Kety 1997, s. 351.
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poswiecony Dionizosowi. Natomiast w Atenach pijani mezczyzni powozili w eks-
tatycznym uniesieniu wozami*. Celem autotelicznym nie byla orgia, stanowila
ona jedynie $rodek, swoisty instrument warunkujacy zaistnienie ekstazy, umozli-
wiajacy przekroczenie przez dusze granic wyznaczonych przez cialo®.

W przypadku bachanalii mamy niewatpliwie do czynienia z szalenstwem,
ktdre ,,pochodzi z udzielonego przez bogéw przekroczenia miary mozliwosci
ludzkich™, a to, co boskie, jest przeciez ,,pigkne, madre, dobre i wszystko, co jest
w tym rodzaju”*.

Na podstawie powyzszych rozwazan mozna przyjaé, ze dionizyjskie ceremo-
nie, inspirowaly specyficzng forme ekstatycznego szalu, natchnienia wlasciwego
antycznej kulturze greckiej. Ekstaza mistyczna pobudzala, méwiac ogélnie, do
uwarunkowanej transcendentnie aktywnosci tworczej w zakresie kreacji nowator-
skich elementéw obrzedowych: miedzy innymi oryginalnych kompozycji i aran-
zacji muzycznych, ekspozycji wokalnych w postaci poezji $piewanej oraz uktadéw
tanecznych, dytyrambdéw oraz komos, zwigzanych z powstaniem tragedii i kome-
dii oraz rywalizacji teatralnej ku czci Dionizosa. Rytualna muzyka, kultowe tance
i pies$ni (eksponujace rozwijajaca sie poezje o wydzwieku epickim®, tworzyty swie-
ta ,jednos¢ trzech”: zwang tréjjedyna chorea.

Wplyw omawianych ceremonii na szal muzyczny byt niezwykle istotny.
R. Gansiniec wskazuje, ze Dionizos byl nie tylko bogiem wina, ale tez bogiem mu-
zyki o proweniencji frygijskiej, w ktorej flet i tamburyn odgrywaty role dominuja-
ca. Wyrugowaly one helleniskg phorminx, wzglednie lyre. Czynnikiem inicjujacym
zbiorowy charakter misteryjnych ekstatycznych uniesien byta rytmiczna muzyka
o specyficznym brzmieniu i rytmie. ,,Jest za$ rzecza powszechnie stwierdzona, ze
wlasnie tamburyn wyzwolil kietkujaca demoniczno$¢ i swym rytmicznym dzwie-
kiem zniewolil kobiety predysponowane do jawnego szalenia” Flet i tamburyn
wzbudzaly i przyspieszaly ekstaze ,,a byly to instrumenty dionysosowe, ktore nie
brzmialy w kazdy dzien, lecz tylko na $wigto Boga™.

Gléwnym celem tarica bylo dazenie do jednosci z sacrum, do przekroczenia co-
dziennosci i powszechnosci (czyli profanum), do osiggnigcia $wietej destynacji, do
czasowej podmiotowej anihilacji, do natchnionego nasycenia si¢ boskoscia. Taniec
byt ekspozycja wszechogarniajacego tak tancerza, jak plasajaca grupe szalu sakral-
no-estetycznego, ktérego nadnaturalna tre$¢ byta dostepna tylko wtajemniczonym.

¥ Zob. K. Banek, Scytowie wobec kultu Dionizosa w Olbii. ,Nomos. Kwartalnik Religioznawczy” 2003,

nr41/42, s. 60.

Zob. Hoftmann, Tadeusz Zielitiski (1959-1944) i jego interpretacja motywéw dionizyjskich w tragedii

greckiej, ,Nomos. Kwartalnik Religioznawczy” 2003, nr 41/42, s. 90.

1 Platon, Fajdros, PWN, Warszawa 1993, s. 57.

4 Tamze, s. 30.

4 Zob. M. Eliade, Historia wierzen...,t. 1, s. 192.

# R. Gansiniec, Dionysos i Mainady, ,Przeglad historyczny” 1934, z. 2, s. 279-294, podaj¢ za
H. Hofmann, Ryszard Gansiniec (1888-1958) i jego interpretacja dionizyjskiego szatu menad, ,Nomos.
Kwartalnik Religioznawczy” 2003, nr 41/42, s. 51-52.
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Jego ekspresyjno$¢ wzmacnialy wyraziste ezoteryczne gesty i przerysowana mimika,
a takze liczne natchnione okrzyki oraz inicjacyjne wypowiedzi, podkreslajace eks-
tatyczny charakter odlotu od rzeczywistosci, uwalnianie si¢ z wiezéw doczesnosci.

Tanczace postaci unaocznialy ,transcendentng obecnos¢” boskosci w ruchu
wirujacych postaci. Nastepowata ich dywinizacja, przebdstwienie: przeniesienie
w poblize béstwa czy wrecz panenteizacja. Taniec zdawal sie¢ w tym wzgledzie
najskuteczniejszy, poniewaz — wedle ich odczucia — pojawiat sig, w trakcie frene-
tycznych dziewczecych plasow, ich najwigkszy bdég. Zanikat dystans miedzy nim
i tancerkami. Wszystkie jednoczyly sie z Dionizosem w boskim taficu*, albowiem
w tym przypadku ,figura tanca laczy bogéw i ludzi na tym samym poziomie ist-
nienia”*, to znaczy bdg laczyt sie — wedle ich przekonan i doswiadczen - z nimi,
ale jednoczesnie nie zatracal swej wszechstronnie rozumianej autonomii.

Taniec byl réwniez przejawem aktywnosci tworczej. Nastepowalo tu polacze-
nie przezycia mistycznego z twdorczoscig wpierw quasi, a pdzniej stricte artystycz-
ng, podobnie jak w przypadku muzyki, $piewu (i poezji), chorei, a nastepnie teatru
starogreckiego. M. Eliade stwierdza, ze

Dytyramb, tragedia, sztuka satyryczna s3 w mniejszym lub wigkszym stopniu
kreacjami dionizyjskimi. Jest rzecza pasjonujaca Sledzenie procesu przemiany
zbiorowego rytu (dithyrambos) - powodujacego gwaltowng ekstaze — w spek-
takl, a ostatecznie w gatunek literacki. Jesli pewne publiczne obrzedy staly sie
spektaklami i z Dionizosa uczyniono boga teatru, to inne rytualy, tajne i inicja-
cyjne, rozwinely sie w misteria®’.

E. Nietzsche podkresla, ze podczas owych obrzedéw ich uczestnik ulega istot-
nej przemianie. Staje si¢ ,,zaréwno artystg snu, jak i artysta upojenia [...] na dioni-
zyjskim rauszu i w mistycznym odizolowaniu™*®. Wskazuje, ze

Spiewajac i taficzac, ukazuje sie cztowiek jako czlonek wyzszej wspdlnoty — odu-
czyl sie chodzi¢ i mowic i zaraz wzleci, tariczac w powietrze. Z jego gestow plynie
oczarowanie [...], pobrzmiewa jakas nadnaturalnoé¢: czuje sie bogiem, sam kro-
czy teraz tak zachwycony i wzniosly, jak to widzial we $nie u bogéw. Czlowiek
przestal by¢ artysta, stal sie dzietem sztuki [...], objawia si¢ w dreszczu upojenia®.

Wskazane zachowania sakralno-ekstatyczne roznily sie od Zrédfa natchnienia
wieszczego i oczyszczajacego inspirowanego przez Apollina. Pojawiala sie jednak
forma transu zwanego pytyjskim transem, ktory wprawdzie nie zawieral histerii
i opetania typu dionizyjskiego z okresu pierwotnego, niemniej jednak byt okre-

* H. Benisz, Nietzsche i filozofia dionizyjska. Wyd. AWE, Warszawa 2001, s. 371.

K. Kerenyi, Dionizos..., s. 25.

4 M. Eliade, Historia wierzeni. .., t. 1, s. 259.

8 F Nietzsche, Narodziny tragedii, czyli Grecy i pesymizm, inter esse, Krakow 1994, s. 39.
4 Tamze, s. 37-38.
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$lany przez Platona jako szal poréwnywalny z poetyckim natchnieniem, ktérego
zrodlem sa Muzy oraz milosne porywy Erosa®. Korespondowaly one z seksualny-
mi uniesieniami bachantek i bachantow, a zwlaszcza za$ z przezyciami wlasciwymi
orgiastycznym korowodom.

Podkredlano potrzebe zaspokojenia oczekiwan erotycznych oséb bioracych
w nich udzial, na przyktad ,uczestniczek Dionysiéw zabawiajacych si¢ z Satyra-
mi™'. Swiadczyé o tym moze czesto spotykany na monetach z Lette (wybrzeze
trackie) wizerunek Dionizosa wraz z menadami i nagimi ityfallicznymi satyrami®.
W pochodach ku jego czci satyrowie i syleni obnosili fallusy™. Tancerzom plasaja-
cym w korowodach wystawat spod krétkiego odzienia spodniego wielki, skorzany,
czerwony czlonek - fallos. Ogromne drewniane fallosy jako symbole noszone byty
przez uczestnikow procesji, zwanych falloforoj (nosiciele fallosa). W watkach nar-
racyjnych komos (z ktérego wytonila si¢ komedia) wzmiankowano o orszakach
satyrow™ i zwigzanych z nimi frywolnymi maskaradami zakonczonymi pie$nia
falliczna™.

Dionizjom w ogoéle, towarzyszyty niewybredne zarty i dowcipy. Uroczystosci
mialy charakter radosnych $wiat wina i ptodnosci, dlatego tez humor dotyczacy
spraw seksu nie tylko nie byl zabroniony, ale obowigzkowy i uswiecony. Nabie-
ral on mocy rytualnej, a co za tym idzie sakralnej.

Procesj¢ dionizyjska zamykata osoba niosaca fallosa, stanowigcego wraz z ma-
ska dwa idole mitu bachicznego wtasciwe dawnej Attyce. Fallos stal sie samodziel-
nym idolem symbolizujacym samego Dionizosa i nawet okazal si¢ pdzniej bardziej
reprezentatywny dla jego boskosci i bardziej popularny w gronie jego czcicieli niz
idol maski.

O ile Falloforia byly obrzedem ,,jawnym”, podczas ktérego obnoszono si¢, w do-
sfownym tego sowa znaczeniu, z dionizyjskim idolem, to kobiece ceremonie
z liknonem, w ktérym znajdowat sie ten idol, zachowywaly jakis rys tajemni-
cy i ukrytego symbolizmu. Nie tylko zawarto$¢ liknonu byta szczelnie owinieta
ostaniajaca ja tkaning, ale cate obrzedy cechowaly sie takg samg tajemniczo$cia.
Wiemy tyle, ze kobiety wykonywaly rézne czynnosci kultowe w celu oddania
hotdu podziemnemu Dionizosowi. W ten sposéb dzigkowaly mu za dar wina
oraz — co wazniejsze — za dar meskosci, hojnie rozdzielany przez boga®.

50 M. Eliade, Historia wierzen..., t. 1, s. 191; Platon 1993, s. 57.

1 R. Gansiniec, Dionysos i Mainady, s. 279-294, za: H. Hofmann, Ryszard Gansiniec..., s. 51-52.

52 B.V. Head, Historia mumorum, Oxford 1911, s. 198-265, za: K. Banek, Kobiety..., s. 23.

% N.G.L. Hammond, Dzieje Grecji, PIW, Warszawa 1994, s. 218.

* D. Zigtek, Taniec i inne obrzedy dionizyjskie oraz ich spoleczno-psychologiczne funkcje, ,Nomos. Kwar-
talnik Religioznawczy” 2003, nr 41/42, s. 102.

> A. Nicoll, Dzieje teatru, PIW, Warszawa 1977, s. 11.

% D. Zietek, Taniec..., s. 100.

57 Zob. H. Benisz, Nietzsche..., s. 400.
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Niewatpliwie istotng role w dazeniu do zrozumienia dionizyjskich misteriéw,
otwierajacym zarazem dostep do tajemnych zakamarkow ludzkiej duszy odgrywat
wzmiankowany wyzej satyr ze wszechobecnym - w kulcie dionizyjskim — sym-
bolem fallosa. Pojecie satyra zostalo wspolczesnie nasycone banalnoscia, podczas
gdy ,w starozytnosci zawieralo w sobie nieograniczony fadunek dionizyjskiej mo-
cy”*®. W rozumieniu Grekéw kozlasty satyr

to prawzor czlowieka, wyraz jego najwyzszych i najsilniejszych pobudzen: na-
tchniony marzyciel, ktérego zachwyca bliskos¢ boga, wspolczujacy towarzysz,
u ktorego powtarza sie cierpienie boga, zwiastun madrosci z najwiekszej glebi
tona natury, zmystowy obraz piciowy wszechmocy natury [...], byl czyms$ wznio-
stym i boskim [...] jego spojrzenie kladlo si¢ podniostg satysfakeja [...] tu odsta-
nial si¢ prawdziwy cztowiek, brodaty satyr krzyczacy rado$nie do swego boga®.

Kontynuujac swa apoteozujaca wypowiedz o wlasciwo$ciach i znaczeniu saty-
ra, Nietzsche konkludowal nastepujaco: ,,Dionizyjski Grek pragnie prawdy i na-
tury w ich najwyzszej sile - widzi siebie przeobrazonym moca czaru w satyra™®.

Zalozenia i zachowania religijne wlasciwe dla pierwotnych oraz karnawato-
wych form Dionizji wplynely w sposob istotny na koncepcje czlowieka w ujeciu
Platona, a w szczegolnosci na filozoficzne ujgcie szalenstwa o wydzwieku twor-
czym, oddzialujacym w istotny sposob na rozwdj kultury oraz wiekopomnosc,
czyli nieSmiertelnos¢. Szal dionizyjski i jego platonskie ujecie wywodzily si¢ z mi-
steriow inspirowanych meczenska $miercig Dionizosa Zagreusa (Dionizosa Dzie-
cigtka). Mialy wydzwiek ascetyczny (o wlasciwosciach orfickich), semiascetyczny
(na wpdl ascetyczny — wlasciwy bachantkowym orgiom w odlegtych od miast go-
rach), a takze hedonistyczny (afirmujacy rados$¢ oraz upojenie zmystowe: miedzy
innymi podczas korowodowych i teatralnych ceremonii religijnych).

Zaposredniczone byly przede wszystkim w doznaniach zmystowych. Wino
bowiem, a nastepnie uczestnictwo w zbiorowym pozeraniu krwawego miesa sta-
nowilo, w pierwotnych formach bachanalii, zaréwno warunek wstepny, jak i do-
petniajacy w stosunku do pojawiajacego i rozwijajacego si¢ sprzezenia zwrotne-
go, ktére zachodzito migdzy symbolicznym uczestnictwem w tragicznej $mierci
Dionizosa (zawierajacym omophagie i sparagmos) a pojawiajaca si¢ i pogtebiajaca
opetancza frenetyczng ekstaza mistyczna.

Réwniez w bachicznych tanecznych korowodach - przepetnionych upojeniem
zmystowym: symbolika erotyzmu i wina — afirmacja ciala i wrzawy Zycia stanowi-
ta nieodzowny i konieczny warunek glebokiego przezycia duchowego (okreslanego
mianem spiritualism, w przeciwienstwie do spirituality — powierzchownego przezy-
cia duchowego) oraz jego istotnie zintensyfikowanego, to jest jeszcze bardziej po-

% Tamze, s. 62.
» F Nietzsche, Narodziny tragedii..., s. 67.
% Tamze, s. 70.
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glebionego doswiadczenia w postaci doznania, ktérego przejawem byto zjednocze-
nie, ekstaza, rozkosz mistyczna. Przezyciem duchowym bylo juz samo uczestnictwo
w obrzedzie, rycie, misterium religijnym, natomiast doswiadczenie o wlasciwosciach
spiritualism (w odréznieniu od spirituality), pojawialo sie wtedy, gdy zachodzilo
zjednoczenie mistyczne, wspotuczestnictwo w boskosci. Najbardziej dobitnym tego
$wiadectwem byl szal jako uniesienie ,,porywajace w natchnienie bachiczne”.

Tak w zalozeniach pierwotnych obrzedéw bachantek i bachantéw, jak tez
w karnawalowych korowodach dionizyjskich warunkiem przezycia mniej albo
bardziej poglebionych wartosci duchowych byly doswiadczenia cielesne. Podobna
- i nieprzypadkowa — sytuacja wystepuje w pogladach Platona. Swiadectwem tego
jest jego koncepcja cztowieka, kultury, szalenstwa kulturotwdrczego i wiekopom-
nosci (niesmiertelnosci). Warunkiem nieodzownym pobudzen duchowych, eksta-
tycznego przezycia milosci, pickna i dobra jest inspiracja zmystowa. Powierzchow-
ny kontakt milosny czy potoczne odczucie piekna i dobra umozliwiaja wylacznie
przecietne czy potoczne przezycie duchowe (spelniajace si¢ jedynie w wymiarze
wiasciwym spirituality). Natomiast bardziej intensyfikowane ich do$wiadczenie
- przyjmujace postaé szalenstwa na przyklad o wydzwiegku filozoficznym, religij-
nym, muzycznym, tanecznym, wokalnym, poetyckim czy teatralnym (jak w przy-
padku Dionizji) - majg charakter przezy¢ z zakresu spiritualism. Szal bowiem byt
najwazniejszym i najglebszym doswiadczeniem kulturowym, natchnieniem pory-
wajacym i urzeczywistniajgcym twdrczy odlot w kierunku trudno i rzadko osia-
galnej wiekopomnosci. Owo szalenstwo uwalniato z wiezéw profanum nie tylko
inspiracje i akt tworczy: stanowilo takze nieodzowne kryterium boskiej, idealnej
wiekopomnosci (i szerzej: nieSmiertelnosci dziela i jego tworcy), intuicyjng i zara-
zem metafizyczng zasade ich ogladu, ich wymiar aksjologiczny i aksjotyczny zara-
zem (dostepny receptorom).

Mitologiczne podloze szatu bachicznego jest trudne do odtworzenia ze wzgle-
dunarudymentarng, to jest szczatkowa — piémienniczg i archeologiczng dokumen-
tacje — oraz wielo$¢ rozmaitych konkurencyjnych, wykluczajacych si¢ i zarazem
réwnoprawnych interpretacji. Starozytni Grecy byli w znacznie lepszej sytuacji niz
ludzie wspolczesni: dysponowali oni bowiem ,,pelnym wyrazem istoty Dionizosa
- w micie i obrazie, w wizji i kulturowym uobecnieniu. Nie musieli, jak my, poszu-

kiwa¢ dlan wyrazu myslowego, ktory zawsze pozostanie niedoskonaty™'.

Rywale sktadali do konkursu tetralogie zlozong z dwdch tragedii i jednej komedii.
Odbywaly sie tez konkursy — zawody w pisaniu tragedii. Nawiasem méwigc Platon, jak
donosi Diogenes Laertius, zabiegal réwniez o uczestnictwo w jednym z nich®.

Starogreckie igrzyska olimpijskie byly specyficznym — w przeciwienstwie do
wspolczesnych - polaczeniem wartoéci karnawalizacyjnych i misteryjnych oraz

1 K. Kerenyi, Dionizos..., s. 13.
62 Zob. Diogenes Laertius, Zywoty i poglady slynnych filozoféw, PWN, Warszawa 1982, s. 165.
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ekspozycja radosci zZycia w obrebie panhellenskich i lokalnych, cyklicznych zjazdow
i manifestacji kultowych. Igrzyskom towarzyszyly na poczatku misteryjne nabozen-
stwa, odprawiane przez kaplanéw w $wiatyni umieszczonej w obrebie starozytnego
teatru. Misteryjny charakter mialy tez ceremonie honorowania zwyciezcow, ktérzy
wykazali si¢ w zmaganiach artystyczno-religijnych i sportowo-religijnych najwyzsza
poboznoscig w rywalizacji mistyczno-sportowej i ekstatyczno-artystycznej.

Warto w zwigzku z tym wskazac, ze rywalizacja w zakresie sztuki nie stanowi-
ta czego$ zewnetrznego, jakiego$ uzupelniajacego zabiegu w stosunku do zmagan
sportowych, to jest estetycznego ozdobnika czy artystycznego ornamentu, ktérego
celem bylo dowarto$ciowanie zmagan dotyczacych sprawnosci fizycznej. Konkur-
sy muzyczne w zakresie uzywanych woéwczas instrumentéw, popisy piesniarskie,
plasy taneczne, recytacje poetyckie, spektakle teatralne byty takze formg oddawa-
nia czci wybranym bogom olimpijskim: Dionizosowi, Afrodycie i Erosowi oraz
dziewigciu Muzom. Byly §wiadectwem sakralno-religijnego podloza aktywnosci
sportowo-artystycznej. To religia zakladata nieodzowng stala periodyczna potrze-
be potwierdzania relacji, $cistego zwiagzku z boska transcendencja, tak w okresie
przygotowawczym (podczas olimpiad), jak i w trakcie igrzysk. Obie formy rywali-
zacji — sport olimpijski i sztuka — inspirowaly i uzupelnialy si¢ nawzajem. Wzmac-
nialy motywacje rywalizujacych ze sobg artystow i sportowcow, byly swiadectwem
boskiego natchnienia, szalenstwa twdrczego, dazenia do niesmiertelnosci i wieko-
pomnosci®, twdrczosci artystycznej i religijnej zwigzanej z karnawalizacyjno-mi-
steryjng aktywnoscia sportowg®.

Natomiast — w przeciwienstwie do starozytnosci — konkursy artystyczne
w poczatkowym okresie nowozytnych igrzysk olimpijskich byly nieobecne,
potem za$ pojawily si¢ jako sztuczny dodatek, wywodzacy z zupelnie inne-
go pozaartystycznego porzadku, ktory nie przystawal do prakseologicznego
wydzwigku wspoélczesnego olimpizmu®. W starozytnej Grecji sport i sztuka

¢ J. Kosiewicz, The Body, Sex, Erotic Love in the Context of Plato’s Philosophy of Culture, [in:] S. Bo-
uduris, K. Kalimitizis (Eds.), Issues in Human Relations and Enviromental Philosophy, Internatio-
nal Center of Greek Philosophy and Culture & KB, Athens 2014, s. 151-162.

¢ J. Kosiewicz, Philosophy in the Crucible of Etymology: Madness and Cognition, [in:] S. Bouduris,
K. Kalimitizis (Eds.), Issues in Human Relations... 2014, s. 176-211.

¢ Plany polaczenia sztuki — w tym takze literatury — ze sportem zakonczyly si¢ niezbyt pomyélnie
dla Coubertina. Powodem zasadniczym byl — wskazany w nurcie gléwnym tego tekstu — brak
korespondencji mi¢dzy celami podstawowymi oraz warto$ciami nadrzednymi sportu i sztuki.
Ponadto mozna wskazaé, ze na poczatku igrzyska olimpijskie nie byly traktowane jako wybitnie
prestizowa impreza. Artysci niezbyt cenili sport ze wzgledu na jego niski wowczas status spo-
teczny. Nie udalo si¢ — mimo usilnych staran Pierrea de Cubertina — zorganizowal pierwszego
nowozytnego olimpijskiego konkursu sztuki i literatury w Londynie w 1908 r. (to jest na IV z kolei
igrzyskach olimpijskich). Pojawil si¢ on dopiero w Sztokholmie w 1912 i przetrwal jedynie do
igrzysk w Londynie w 1948 r. Gtéwny konkurs, to jest konkurs w zakresie literatury zakonczyt si¢
w Sztokholmie spektakularnym niepowodzeniem: wplyneta bowiem tylko jedna praca — Oda do
sportu piéra Coubertina. Od 1924 r. zaczeto wprawdzie przysyta¢ na konkursy coraz wigcej prac,
ale niestety ich poziom byt niski: nie brali w nich udziatu znani artysci. Przeszkadzat w uksztal-
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byly za$ przejawem konfesyjnej duchowosci glebokiej o boskiej, olimpijskiej
proweniencji.

Wspolczesnie zas taczenie sztuki ze sportem podczas igrzysk budzi uzasad-
niony aksjologiczny dysonans, poniewaz obie formy aktywnosci zawieraja i uze-
wnetrzniaja calkowicie odmienne cele podstawowe: s3 inspirowane i eksponuja
odmienne wartosci - nawet wtedy gdy sztuka nawigzuje do sportu, czy obecna
jest w oprawie, w kontekscie estetycznym widowiska sportowego. Owo kojarze-
nie nie przydaje rywalizacji atletycznej jakich$ dodatkowych i zarazem specyficz-
nych - wyroézniajacych ja w stosunku do innych - genologicznych wlasciwosci.
Nie czyni ze spektaklu sportowego, zjawiska o wlasciwos$ciach kultury wysokiej,
nasyconego rdzennymi, autonomicznymi i autotelicznymi wartosciami z zakresu
duchowosci glebokiej. Nowozytne igrzyska olimpijskie wprawdzie nawiazuja do
wielu elementéw wskazanego agonu, to jednak odeszly od przestan i zalozen religii
starozytnych Grekéw. I nie ma juz do nich — w zadnej formie - powrotu.

Z drugiej za$ strony, Pierre de Coubertin, znajacy site oddziatywania przeko-
nan i instytucji religijnych, dazyt jednak usilnie do uczynienia z ruchu olimpijskie-
go i nowozytnych igrzysk olimpijskich swoistego ko$ciota, religii w szerokim - to
jest $wieckim - rozumieniu. Traktowat sport olimpijski jako ,,modern religion™*,
a wspolczesnych olimpijczykow jako ,the religio athletae™”

Tworzyl on takze doktryne (czyli swoiste nauczanie) w postaci ideologii neo-
olimpijskiej, zawierajacej zalozenia zapoczatkowanej przez siebie pedagogiki spor-
tu (opublikowanej w 1919 r. Pedagogie sportive), do ktorej nawigzuje poniekad

towaniu ich profilu stale zmieniajacy si¢ program. W 1949 r. zarzadzono - szczesliwie dla $cisle
sportowego charakteru igrzysk — likwidacje konkursu, a w 1952 r. uznano ewentualne przeprowa-
dzenie konkursu za niemozliwe. Prezydent MKOI Sigftrid J. Edstrom orzekl, ze ,,Konkursy sztuki
sg sprzeczne z duchem i literg amatorstwa olimpijskiego, poniewaz uczestniczacy w nich arty$ci
sg zawodowcami” (podaje za: W. Liponski, Humanistyczna encyklopedia sportu, Sport i Turystyka,
Warszawa 1987, s. 235-236).

Gléwnym - nieu$wiadomionym w pelni - i calkowicie stusznym powodem zerwania powyzszej
watpliwej interdyscyplinarnej kolaboracji jest niemozno$¢ nawigzania do starozytnych relacji,
zachodzacych miedzy sztuka i sportem inspirowanych iskrag boza, wzbudzajacg natchnione daze-
nie do tworczej doskonatosci i nieSmiertelnoéci. Gdyby coubertinowskie konkursy zostaty utrzy-
mane, to mieliby$my do czynienia jedynie z jaka$ dziwaczng i jednostronng formg ,,$wiecenia’,
»uszlachetniania” i ,,nobilitowania” (zob. W. Liponski, Humanistyczna encyklopedia..., s. 235),
podkreslajacg stale — mimo woli Coubertina, autora powyzszych trzech okreslen — utomno$é
wartosci i statusu spolecznego sportu w stosunku do sztuki. Baronowi francuskiemu chodzito
w tym wypadku nie tyle o wzajemng inspiracj¢ i wspdlng droge w strone ekstatycznego osia-
gania i przezywania transcendentnych i transcendentalnych: boskich oraz idealnych wartosci,
ile o instrumentalne potraktowanie sztuki jako kontekstu aksjologicznego dowarto$ciowujacego
olimpiade i igrzyska olimpijskie. Rozdzwigk aksjologiczny jest — miedzy wskazanymi postaciami
aktywno$ci — obecnie zbyt duzy, aby mozna bylo kiedykolwiek zneutralizowa¢ dysonans zacho-
dzacy miedzy ich gléwnymi zalozeniami, wlasciwoéciami i ocenami, ktére im towarzysza.

J. Parry, Spirytuality: a working definition, [w:] Sport and Spirituality. An Introduction, Routlege,
Taylor& Francis Group, London-New York 2007, s. 205-207.

¢ Tamze.
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edukacja olimpijska. Odnosi si¢ to réwniez do struktur instytucjonalnych ruchu
olimpijskiego, scentralizowanej i zhierarchizowanej, jak w katolicyzmie, organi-
zacji, sktadajacej si¢ z niekwestionowalnej wyroczni doktrynalnej i ceremonialnej
(»obrzadkowe;j”) — Miedzynarodowego Komitetu Olimpijskiego oraz podlegtych
mu narodowych komitetéw olimpijskich, to jest swoistego, mimo oczywistych
réznic, ,Watykanu” i zwigzanych z nim narodowych ,,kosciolow”.

Wskazana organizacja, doktryna, formy kultowe i zalozenia etyczne, nawigzu-
jace do zasad fair play, swiadczyly o tym, ze baron de Coubertin dazyt niewatpliwie
do przypisania igrzyskom takich wartosci, ktore wykraczalyby poza zwykla, $cisle
fizyczng, regulowang przepisami rywalizacje zawodniczg. Mialy temu stuzy¢ nie
tylko ,,sekularno-swiateczne formy kultowe”, to jest otwarcie i zamkniecie igrzysk
olimpijskich, ale tez ceremonie wreczania medali i uroczyste przysiegi.

Nowozytne igrzyska olimpijskie nie staly sie jednak czyms wigcej niz sportem.

Pojawiajace si¢ na poczatku i na koncu igrzysk olbrzymie choreograficzno-
-estradowe widowiska z wkomponowanymi w nie wystepami piosenkarzy sg za-
zwyczaj mienigcymi si¢ w snopach $wiatla kolorowymi mozaikami fragmentéw
réznorodnych kompozycji z zakresu kultury popularnej, sktadankami dostosowa-
nymi do poziomu recepcji estetycznej i poznawczej kibica stadionowego, przeciet-
nego i niewybrednego odbiorcy kultury masowe;j.

Pierre de Cubertin ponidst spektakularng kleske, nie nasycit bowiem igrzysk
olimpijskich ani religijnoscia, ani wartosciami artystycznymi. Dane igrzyska sa
wprawdzie wydarzeniem od$wietnym (w relacji do profanum dnia codzienne-
go), istotnym jedynie dla zainteresowanej grupy sportowcow, treneréw, dzialaczy,
sponsorow i kibicdw oraz narodowych komitetéw olimpijskich, a takze okreslone-
go panstwa ze wzgledu na ranking medalowy.

Natomiast prezentowane dziefa sztuki moga co najwyzej nawigzac¢ do tematyki
sportowej. Nie czyni to jednak z nich wypowiedzi czy ekspozycji o wydzwieku re-
ligiinym. Nie ma bowiem takiego organicznego, jak w starozytnej Grecji, zwigzku
sztuki i sportu z religia. Obecne kojarzenie sportu olimpijskiego z religia i ze sztu-
ka jest - mimo szlachetnych w istocie prob jego dowarto$ciowania - zabiegiem
sztucznym, pobrzmiewa wyraznym dysonansem o wydzwigku merytorycznym,
ontologicznym i aksjologicznym.

Podczas wskazanych wyzej ceremonii pojawia si¢ tez zazwyczaj kilka lakonicz-
nych wypowiedzi oséb reprezentujacych wladze miedzynarodowego i odpowied-
niego w danej sytuacji narodowego komitetu olimpijskiego oraz przedstawicieli
zawodnikow i sedziow, skladajacych w ich imieniu odpowiednie do ich statusu
przysiegi olimpijskie w kontekscie istotnych zwigzanych z nig atrybutow®.

% Parry dodaje, ze ,,The Olympic rings, the Olympic flag, the Olympic anthem, the Olympic address,
the Olympic Oath, the carillon of bells, fanfares, ritual processions, choir-singing, banners, pige-
ons, symbolic light, architecture [...] are all designed to heighten the feelings and experiences of
participants and observers alike, to exploit symbolic meaning and to elevate the importance and
significance of the occasion’, tamze, s. 209.
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Ceremonialng i ideologiczng range igrzysk obniza niestety wyrazny falsz
w ocenie wagi, sily oraz zasiegu ich oddzialywania. Przedstawiciele MKOI
i lokalni organizatorzy danych igrzysk podkreslajg - takze podczas ceremonii
otwarcia i zamknigcia - z przesadnym patosem i optymizmenm, Ze igrzyska olim-
pijskie wptywaja w sposob wyjatkowy na stan emocji i ducha biezacych w §wiecie
wydarzen. Potwierdzaja to i zwielokrotniajg site oddzialywania tych przekazow
réznorodne dziennikarskie komentarze nasycone popularyzatorsko-potocznym
punktem widzenia.

Tymczasem $wiat, panstwa, narody i jednostki funkcjonuja w czasie ich
trwania swoim autonomicznym: codziennym, ekonomicznym, zawodowym,
szkolnym, rodzinnym, politycznym, ideologicznym, religijnym, artystycznym,
to jest spoteczno-kulturowym rytmem. Funkcjonuja zapetnione - jak zazwy-
czaj - urzedy, uniwersytety, szkoly, przedszkola, armie, szpitale, filharmonie, te-
atry, kina itd. Kilkaset kanatéw telewizyjnych — poza kilkoma transmitujacymi
przebieg igrzysk w danym kraju - przedstawia swoje, catkowicie oderwane od
igrzysk olimpijskich, rutynowe programy. Politycy - z wyjatkiem gospodarzy -
nie przejmujg si¢ na ogol igrzyskami, jesli chcg wywola¢ napigcia, konflikty, woj-
ny, bojkoty, stymulowac¢ ataki terrorystyczne.

Wigkszos¢ dyscyplin sportowych, a wéréd nich te najbardziej popularne wi-
dowiskowe i dochodowe nie s3 w ogoéle lub sa szczatkowo obecne na igrzyskach.
Igrzyska olimpijskie nie sg tez czym$ nadzwyczajnym, celem nadrzednym, naj-
wyzszg warto$cia dla wigkszosci zawodnikéw zajmujacych si¢ sportem.

Glosi sie podczas igrzysk, ze sa one czyms wyjatkowym w zyciu mlodziezy
$wiata, ze uczestnicza w nich najlepsi sposréd niej. Tymczasem jest to falsz nie
tylko w kontekscie calego srodowiska sportowego, ale przede wszystkim w rela-
c¢ji do mlodziezy nieuprawiajacej sportu wyczynowego, zainteresowanej przede
wszystkim nauka, medycyna, biznesem, filozofia, karierg artystyczna i takt dalej,
to jest mlodziezy spelniajacej si¢ z wyboru poza sportem wyczynowym itd. Sta-
nowi ona przygniatajaca wiekszo$¢ mtodych ludzi w ogdle.

Uduchowienie oparte na falszywych przestaniach nie jest prawdziwym udu-
chowieniem, jest w istocie deformacja duchowej rzeczywistosci, ktéra moze pro-
wadzi¢ do alienacji i stac sie swoistym opium dla ludu, to jest opium dla jedno-
stronnie - propagandowo i ideologicznie — indoktrynowanej mlodziezy.

Przypisywanie wspotczesnym igrzyskom jakich$ dodatkowych pozaprak-
seologicznych (pozautylitarnych, pozapragmatycznych), bezinteresownych, mi-
syjnych, humanistycznych, duchowych w sensie glebokim wlasciwosci i funkeji
jest zabiegiem chybionym i zbednym.

W owych zmaganiach chodzi przede wszystkim o osiggniecie zaplanowa-
nego celu: rozmaicie pojmowanego sukcesu sportowego. Reszta oczekiwan,
dazen, marzen i potrzeb ma dla zawodnikéw, treneréw, zwiazkow sportowych,
narodowych komitetéw olimpijskich czy kibicéw drugo- badz trzeciorzedny
charakter.
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Na zawody olimpijskie wyjezdzaja jedynie ci zawodnicy, ktorzy albo zajma
premiowane w eliminacjach miejsca, albo uzyskaja stosowne minimum - mie-
rzalny lub uznaniowy rezultat umozliwiajacy im start w igrzyskach. Dostaja
sie oni do ekipy olimpijskiej nie ze wzgledu na jakie$ specyficzne cechy cha-
rakteru — na przyktad uczciwos¢, skromnosé, szlachetnosé, bezinteresownosé
lub zaangazowanie w upowszechnianiu jakich$ - nie tylko dla nich - cennych
i inspirujacych idei spotecznych czy nowatorskich zalozen etycznych. Decy-
duja w ich przypadkach jedynie kompetencje sprawnosciowe i osiggniecia za-
wodnicze.

Na przyktad polscy olimpijczycy — podobnie jak ich rywale z innych kra-
jow — uzyskuja za zajecie wysokiego miejsca (od pierwszego do trzeciego) nie
tylko wysoka premie finansows, ale takze comiesieczne honorarium (w Polsce
po ukonczeniu 35 lat) do konca zZycia. Inna od wskazanych wyzej pozycja w ry-
walizacji juz nie ma znaczenia dla Polskiego Komitetu Olimpijskiego, poniewaz
- wedlug jego wladz - o sportowcach, ktorzy zajeli dalsze miejsca szybko si¢
zapomina.

We wskazanych sytuacjach nie potwierdza si¢ poglad, ze igrzyska olimpijskie
s czyms wiecej niz sportem. Potwierdza si¢ jedynie teza, ze zawodnicy uprawia-
ja zawod, ktdry jest wysoko oplacany przez instytucje panstwowe i pozarzadowe
danego kraju oraz prywatnych sponsoréw, szczegdlnie po zajeciu odpowiednio
wysokiego miejsca wsrdd najlepszych. Sport olimpijski — podobnie jak inne po-
staci sportu wyczynowego, zawodowego czy widowiskowego - przejawia raczej
wyraznie wlasciwosci redukcjonistyczne, ogranicza wydzwiek i zasieg oddzialy-
wania postulatow humanistycznych i duchowych.

Nastgpilo transparentne i moim zdaniem nieodwracalne odchodzenie od
duchowosci glebokiej, a nawet zerwanie z nig. Pojawila si¢ wyrazna instru-
mentalizacja sportu olimpijskiego. Wiadzom MKOI oraz narodowym zwigzkom
olimpijskim, przygotowujacym igrzyska, chodzi przede wszystkim o optymalnie
sprawng organizacj¢, maksymalng ogladalno$¢ i zwiazany z tym sukces komer-
cyjny, to jest wysokie dochody z biletow, transmisji telewizyjnych i radiowych
oraz reklam; zawodnikom za$ i narodowym komitetom olimpijskim o maksy-
malng liczb¢ medali i optymalng pozycje w medalowym rankingu.

To ruch olimpijski dostosowuje si¢, czasami z trudem, do wytycznych po-
nadpanstwowych, ponadnarodowych - na przyklad kontynentalnych i $wiato-
wych - organizacji sportowych (o ktérych przychylnos¢ zabiega), uwzgledniajac
zalozenia i przepisy w nich obowiazujace. Dotyczy to miedzy innymi wielu wi-
dowiskowych dyscyplin z zakresu sportu zawodowego, na przyktad pitki noznej,
hokeja na lodzie, lekkiej atletyki, tenisa ziemnego czy koszykowki: na przyktad
zawodnicy z NBA reprezentujacy Stany Zjednoczone Ameryki nie byli podda-
wani kontroli antydopingowej podczas igrzysk olimpijskich.
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Uduchowienie a misja etyczna sportu

Samuel Robinson w jednym z kolejnych uje¢ spirituality® omawia trzy zasad-
nicze jej czesci dotyczace swiadomosci, godnosci i rozwoju. Odnotowuje:

Awareness and appreciation of the other (including the self, the other person, the
group, the environment and, where applicable, deity). The capacity to respond to
the other. This involves putting spirituality into practice, embodying spirituality, and
thus the continued relationship with other. Developing significant life meaning ba-
sed upon all aspects of awareness and appreciation of and response to the other™.

Jim Parry, komentujgc powyzsza wypowiedz, zwraca uwage, ze Robinson chce
za jej pomocg wskaza¢, ze Coubertin nie traktowal w rzeczywistosci olimpizmu -
rozpatrujac kwestie z formalnego punktu widzenia - jako typowej religii, ktdra za-
mierzata rywalizowa¢ z chrzescijanstwem czy buddyzmem o rzad dusz. W gruncie
rzeczy byla to spirituality w postaci moralnego ruchu, ktérego celem miata by¢
ewentualna podmiotowa doskonatos¢”'. Mamy w zwiazku z tym - jak sadze - do
czynienia (aczkolwiek intencje sa nobliwe) jedynie z potoczna, postulatywna for-
m3 duchowosci o li tylko moralizatorskim wydzwieku.

Niektorzy teoretycy wychowania fizycznego i sportu, podazajacy tropem fran-
cuskiego barona, przypisuja nawet zawodnikom profesjonalistom jakie$ dodatko-
we - rzekomo najwazniejsze w ich dzialalnosci - zadanie etyczne, wykraczajace
poza cel gtéwny ich podstawowej dziatalnosci zarobkowej. Wskazuja, ze zostali
oni powolani - niezaleznie od ich wiedzy i woli na ten temat - do realizowania
potrzeb misyjnych celem szerzenia dobra moralnego w ogole.

Owi teoretycy nawigzuja w tym przypadku (prawdopodobnie mimowolnie)
do pogladéw etycznych Sokratesa, traktujacego czlowieka gtéwnie jako homo ethi-
cusa. Sokrates pojmuje bowiem filozofie jako madro$¢ (i zarazem wiedze) doty-
czaca przede wszystkim z cnoty moralnej. Ta jednostronna forma intelektualizmu
etycznego i zwigzany z nig archaiczny i powierzchowny obecnie redukcjonizm an-
tropologiczny jest, jak sadze, nie do utrzymania z punktu widzenia wspolczesnej
antropologii oraz filozofii czlowieka, a takze pluralizmu, relatywizmu, liberalizmu,
pantareizmu oraz chaosu etycznego’.

% Robinson w kolejnej tym razem roboczej probie zdefiniowania spirituality (przedstawionej raczej

w duchu spiritualism) stwierdza, ze dotyczy ona ,,the practice and outworking of the spirit and the
ways in which is developed, with its different aspects and relationships connected, sustained and
understood. As we shall see, this may involve the spirituality of an individual or that which is de-
veloped in and through the disciplines and practices of a group or team. It is often a combination
of both. Essentially then, spirituality is relation and action centred, and about making connections
with these different aspects of life” (S. Robinson, Spirytuality: a working definition, s. 24).

70 S. Robinson, Spirytuality: a working definition, s. 24.

71 Zob. J. Parry, Spirytuality..., s. 209-210.

72 Zob.]. Kosiewicz, The Normative Ethics and Sport. Amoral Manifesto, ,Physical Culture and Sport.
Studies and Research” 62, 5-22, DOIL: 10.2478/pcssr-2014-0008, s. 5-22; tenze, Sport i sztuka -
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Nawiasem mowigc, pojecie dobra jest pojeciem o charakterze intuicyjnym.
Wprawdzie mamy - zdaniem Platona — do czynienia z jedng intuicyjne postrzegana
ideg dobra o charakterze uniwersalnym (usytuowana najwyzej w hierarchii idei wiecz-
nych), to mimo to towarzyszy jej niezliczona liczba mniej lub bardziej sprzecznych
i konkurencyjnych w stosunku do innych jej konkretyzacji w postaci réznorodnych
etyk normatywnych. Potwierdzaja one z jednej strony obiektywno$¢ i uniwersalnos¢
dobra jako bytu idealnego we wskazanym ujeciu; z drugiej za$ strony afirmuja réwniez
uznaniowo$¢, pluralizm, relatywizm i chaos panujacy w obrebie stale zmieniajacego
si¢ (pantareizm moralny) zbioru zobiektywizowanych etyk normatywnych.

Biorac to pod uwage, zawodnik moze urzeczywistnia¢ ewentualne uznaniowo
odczuwalne dobro (zasady moralne), tak jak je intuicyjnie doswiadcza, nawigzu-
jac do zalozen i regulamindéw danej dyscypliny, ktora si¢ zajmuje, jesli nie jest to
wbrew jej przepisom i nie zakldca przebiegu rywalizacji. Nie ma wigc mowy o ja-
kiej$ nadzwyczajnej misji, powolaniu czy szerzeniu jednego uniwersalnego, obiek-
tywnego i niezmiennego dobra moralnego i zwigzanej z nim etyki normatywne;.

Préba uduchowienia (w kontekscie spiritualism) wspoélczesnych igrzysk olim-
pijskich poprzez wprowadzenie moralizatorskich, wygérowanych, jednostronnych
dyspozycji moralnych wobec sportowcéw - oczekiwan wykraczajacych poza ich
zawdd - stanowi zjawisko sztuczne i na szcze$cie marginesowe.

Jest to wprawdzie prdoba szlachetna, ale usytuowana poza codziennym oraz
olimpijskim agonem zawodniczym. Owo wygoérowane i utopijne uduchowienie
dotyczy jednak w gruncie rzeczy wylacznie wskazanych teoretykéw. Jedynie bo-
wiem w nich (to jest w ich wnetrzu) owo nierzeczywiste, hipostatyczne i zewnetrz-
ne w stosunku do sportu uduchowienie moralne moze si¢ pojawic. Z jednej strony
probuja oni dyskusyjnie wzbogaci¢ wiedze o mozliwych interpretacjach zalozen
i zachowan moralnych w relacjach olimpijskich; z drugiej za$ oddzialuja nega-
tywnie, nie tylko wtedy gdy uznajg wlasne w tym wzgledzie poglady za jedynie
stuszne, ale szczegdlnie wtedy, gdy narzucaja je innym, i wymuszaja ich akceptacje.

Mamy z tym do czynienia réwniez podczas ewaluacji komentarzy dzienni-
karskich towarzyszacych igrzyskom (notabene typowych dla sprawozdan z za-
wodow mistrzowskich w kraju i na $§wiecie). Jedno z nich zostalo ocenione ne-
gatywnie przez znanego teoretyka wychowania fizycznego i sportu, poniewaz
zachodzil w nich zauwazalny - jego zdaniem - deficyt rozwazan moralnych.
Staly si¢ one, jak podkreslit, Swiadectwem ,,ignorancji sportowych pisarzy”. Owa
krytyka jest przesadna, a oczekiwania zbyt wygérowane, dlatego ze dziennikarz
sportowy nie jest przygotowany pod wzgledem zawodowym do rozwazan o mo-
ralnosci. Ponadto nie musi przeciez zna¢ kontrowersyjnych zapatrywan moral-
nych poszczegdlnych pracownikéw dydaktyczno-naukowych. Nie musi tez ich
podziela¢ ani tym bardziej rozpowszechnia¢ w swoich komentarzach. Ponadto
dziennikarze sportowi prezentuja w swych wypowiedziach - zréznicowanych

réznice i zblizenia teatralne, [w:] M. Zowislo, J. Kosiewicz (red. nauk.), Sport i turystyka w zwier-
ciadle wartosci spotecznych, Wyd. University of Physical Education, Krakéw 2015, s. 75-87.
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ze wzgledu na forme podawcza - przede wszystkim potoczny, to jest obiego-
wy punkt widzenia. Dziennikarze realizujg inne niz naukowcy zapotrzebowanie
ogodlnospoteczne, podobnie zreszta jak politycy, marynarze, kronikarze, drama-
turdzy czy hutnicy. Sg zawodowcami i specjalistami gléwnie w jednej dziedzinie.
Dostosowuja sie do oczekiwan spolecznych, pracodawcéw, kibicow, zawodni-
kéw oraz innych oséb, ktore sa zainteresowane sportem, a takze tych, ktorych
sport nie dotyczy. Wszyscy oni - to jest dziennikarze — majg prawo do wiasne-
go ogladu sportu i do traktowania go jako przejawu kultury masowej. Nie sa
wszakze - tak jak na przyklad duchowni katoliccy - zawodowymi moralistami.
Nie zostali rowniez powolani - jak Immanuel Kant i kazdy obywatel jego pan-
stwa celow - do realizacji jakiego$ nieokreslonego imperatywu kategorycznego
zawieszonego na niebie gwiazdzistym. Nie s3 oni bowiem, podobnie jak sport,
ktérym si¢ zajmujg, ani jego narzedziem, ani przygodnym nosnikiem. To nie
6w transcendentnie usytuowany, formalnie i abstrakcyjnie, i zarazem blednie
uzasadniony imperatyw kategoryczny jest najwazniejszy, lecz konkretna ludz-
ka aktywnos$¢ prowadzaca do realizacji okreslonych potrzeb, na przyklad este-
tycznych i artystycznych w sztuce, leczniczych w medycynie, transportowych
w kolejnictwie czy lotnictwie, rywalizacyjnych w sporcie wyczynowym. Towa-
rzyszace temu uznaniowe, relatywistyczne i pantareistyczne (zmienne) zatozenia
moralne nie s3 celem najwyzszym, co najwyzej watpliwym elementem dodatko-
wym niekoniecznie wspomagajacym urzeczywistnianie celu wlasciwego danej
profesji — na przyklad malarza, lekarza, pilota czy sportowca’.
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