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Streszczenie

Przedmiotem niniejszego artykutu jest koncepcja religii oraz sposob jej funkcjonowania w $wiecie
postsekularnym z perspektywy prac Slavoja Zizka. Stowenski filozof religii oraz psychoanalityk od-
rzuca tezy o sekularyzacji oraz powrocie sacrum. Zizek obiera trzecia droge, w ktérej poddaje psy-
choanalizie (w duchu Lacana) Hegla, Marksa i chrze$cijanstwo. Religia z tej perspektywy jest od-
wieczna i niezbywalna, a jej fundament stanowi naturalna predylekcja cztowieka do wiary. Wszelkie
pozornie §wieckie idee lub przedsigwzigcia ludzkie maja znamiona typowe dla religii. Zizek w swych
pracach stawia si¢ w roli heretyka, ktory ,,dekonstruuje oficjalng religig”, jaka jest m.in. kapitalizm
oraz kongnitywistyczny buddyzm. Nowa religia proponowana przez stowenskiego filozofa jest ate-
istyczne chrzescijanstwo, zreinterpretowane w duchu Hegla i psychoanalizy.

Stowa kluczowe: Zizek, wiara, postsekularyzm, kapitalizm, chrzeécijanstwo, gnoza.

Wstep

Postsekularyzm to stosunkowo nowy odtam refleksji filozoficznej, ktory,
uzywajac nomenklatury akademickiej, plasuje si¢ pomiedzy czterema dyscypli-

' Slavoj Zizek (ur. 21 marca 1949 r. w Lublanie) — filozof i psychoanalityk stowenski, profesor

Uniwersytetu w Lublanie. Goscinnie wyktadajacy w wielu o$rodkach akademickich w Stanach
Zjednoczonych i Europie. Intelektualnie zwiazany z psychoanaliza wywodzaca sig¢ z tzw. dru-
giej szkoty lacanowskiej oraz idealizmem niemieckim i marksizmem. Ksztalcit si¢ w Stowenii
na Uniwersytecie w Lublanie oraz na Uniwersytecie Paris VIII, gdzie pod kierunkiem Jacqu-
es’a- Alaina Millera napisat swodj drugi doktorat z psychoanalizy. W latach 90. kandydowat bez
powodzenia na fotel prezydenta Stowenii. Obecnie oprocz pracy akademickiej jest felietonista
m.in. ,,The Guardian” oraz prowadzi dziatalno$¢ popularyzatorska swoich koncepcji, jezdzac
po Europie i Stanach Zjednoczonych, wyglasza prelekcje nt. polityki, religii, ekonomii itp. Zob.
S. Zizek, Wzniosly obiekt ideologii, ttum. J. Bator, P. Dybel, Wydawnictwo Uniwersytetu Wro-
ctawskiego, Wroctaw 2001.
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nami w obregbie samej filozofii, takimi jak: filozofia religii, filozofia Boga, filo-
zofia spoteczna oraz filozofia polityki. Korzeni postsekularyzmu mozna doszu-
kiwaé sig w zwrocie, jaki nastapil w badaniach nad religia w XX w. Echem
przesztosci sa tezy sytuujace religi¢ jako jeden z etapow przejsciowych w ewo-
lucji gatunku homo sapiens. Dominujacy w badaniach nad religia paradygmat
pozytywistyczny, zapoczatkowany w sensie metodologicznym przez Augusta
Comte’a 1 rozwijany w naukach spotecznych dzigki Emilowi Durkheimowi,
a nastgpnie kontynuowany przez neopozytywizm, ustgpuje miejsca nowemu po-
dejsciu do tego zjawiska. Ponowne przyjrzenie sig religii jest determinowane po-
szerzeniem si¢ metodologicznych drog, ktére otwieraja nowa perspektywe
w analizie owego zagadnienia.

Dla Slavoja Zizka, ktory okre§la siebie jako ateiste o proweniencji marksi-
stowsko-psychoanalitycznej, religia stata si¢ istotnym przedmiotem analizy.
W kontekscie postsekularyzmu, ktory wykracza poza filozofi¢ i charakteryzuje
si¢ interdyscyplinarnos$cia oraz pluralizmem metod badawczych, stowenski filo-
zof wpisuje si¢ w nurt, ktory mozna okres§li¢c modernistycznym. Oczywiscie sa-
mo pojecie modernizmu konotuje do$¢ obszerne znaczenie, jednak mozemy
wskaza¢ kilka konstytutywnych cech: 1) swiadomo$¢ zycia na réznych ptasz-
czyznach, co bezposrednio wiaze si¢ z rola zdecentralizowanego podmiotu;
2) dialektyka migdzy subiektywnym i obiektywnym; 3) zaangazowanie w rze-
czywisto$¢, ktore przektada sie na zainteresowanie kwestiami spoteczno-poli-
tycznymi®. Oczywiscie wymienione tu cechy stanowia tylko utamek charaktery-
zujacy zjawisko zwane modernizmem. Celem tego wprowadzenia jest wyzna-
czenie miejsca, jakie na mapie postsekularyzmu zajmuje filozofia Zizka.

Niniejszy tekst jest analiza stanowiska stowenskiego filozofa wywodzacego
si¢ z mysli modernistycznej wobec problematyki religii w Swiecie postsekular-
nym. Praca skupi si¢ wylacznie na tym aspekcie prac Zizka, pomijajac kwestie
niedotykajace wyzej wymienionego przedmiotu. Niniejszy artykutl ma na celu
usystematyzowanie i streszczenie pogladéw stowenskiego filozofa na temat
zjawiska religii. W polskiej literaturze filozoficznej jest to pierwszy tekst syste-
matyzujacy i streszczajacy filozofie religii Zizka.

1. Dookreslenia terminologiczne i metodologiczne

Przejdzmy teraz do podstawowych zalozen, jakie cechuja ujecie Zizka.
Szczegdlnie wazne w tym kontekscie jest wyjasnienie poje¢ zapozyczonych od
Jacuges’a Lacana. Francuski psychoanalityk stanowi, obok Karola Marksa oraz
Georga W.F. Hegla, bazg metodologiczng stowenskiego filozofa. Pierwszym

2 C Taylor, Zrédia podmiotowosci wspoiczesnej, thum. L. Sommer, PWN, Warszawa 2011,

s. 886-903.



Postsekularna wizja wspélczesnosci Slavoja Zizka 115

krokiem w eksplikacji podstawowych zatozen bedzie wyjasnienie trzech ,,po-
rzadkéw”, za pomoca ktorych mozna sklasyfikowac cato$¢ funkcjonowania
ludzkiej psychiki: Wyobrazeniowy, Symboliczny i Realny’. Tréjpodziat ludzkie;
psychiki, zblizony do freudowskiego id, ego i1 superego, nalezy interpretowac
w podobny, funkcjonalny sposob, jako pola sity, ktére wplywaja na kazda czyn-
no$¢ psychiczng. Pierwszym stadium konstytuowania si¢ ludzkiej psychiki,
a tym samym ,,ja”, jest porzadek, zwany tym, co Wyobrazeniowe. Lacan uwaza,
ze tworzy si¢ on okoto 6 miesiaca zycia. Jest rOwniez nazywany ,,stadium zwier-
ciadla”, poniewaz synchronizuje i jednoczy ludzkie cialo. Tworzy dzigki temu
spojny obraz ,ja”. Innymi stowy, Wyobrazeniowe to proces poszukiwania wta-
snego ,,ja”, w ktorym stapia si¢ coraz wigcej instancji legitymizujacych jednos¢
ludzkiej psychiki®. Przejdzmy teraz do dwoch najwazniejszych elementow ludz-
kiej psychiki w kontekscie religii. Porzadek Symboliczny rozciaga si¢ przez
wszystkie struktury spoteczne. Konstytuuje rzeczywistos¢, zapewniajac jej ra-
my, w ktorych konkretne jednostki zajmuja ustalone wczes$niej miejsce. Kon-
cepcja wywodzi si¢ z prac Ferdinadna De Saussure’a, ktory na podstawie bada-
nia nad jezykiem opracowatl pojecie znaczacego i znaczonego. Jezyk jako sys-
tem roznic wytwarza konkretny §wiat. Znaczy poszczeg6élne przedmioty, ludzi
itp., tworzac tancuch, a raczej strukture, na tle ktorej konstytuuje si¢ porzadek
symboliczny. Skierujmy si¢ teraz do ostatniego elementu ludzkiej psychiki, ja-
kim jest Realne. Pod tym pojeciem kryja si¢ obszary zycia niepoznawalne za po-
$rednictwem jezyka, czyli wykluczone z porzadku Symbolicznego. Realne, uj-
mujac syntetycznie, to czysta rzeczywistosce .

Ostatnie zagadnienie, jakie nalezy przedstawi¢ w kontekscie lacanowskich
inspiracji w pracach Zizka, to Inny lub tez Wielki Inny. Pod tym pojeciem moze
kry¢ sig zar6wno Bog, jak i historia, w rozumieniu Hegla lub Marksa, lecz row-
niez drugi czlowiek. Wielki Inny to podmiot stojacy ponad interakcja realnych
ludzkich jednostek. Jest transcendentnym podmiotem, ktory ,,chce” czego$ nie-
pojetego przez poszczegodlne jednostki. Cztowiek odpowiada Wielkiemu Inne-
mu®, tworzac struktury symboliczne, w ktorych naczelna role petnia aspekty
czysto religijne, takie jak ofiara czy tez modlitwa’. Podazajac ta droga, poszcze-
gblne ludzkie jednostki zostaja zaimplementowane pragnieniem, ktore struktu-
ryzuje si¢ za pomoca porzadku symbolicznego. Z jednej strony, odpowiadamy

T. Meyers, Skqd Zizek czerpie inspiracje i jak wplywajq one na to, co robi?, thum. M. Kropiw-
nicki, J. Kutyla, [w:] Zizek. Przewodnik Krytyki Politycznej, red. M. Kropiwnicki, Krytyka Po-
lityczna, Warszawa 2009, s. 39.

Tamze, s. 40.

Tamze, s. 44.

Ze wzgledu na tematyke artykutu przyjeto w sposob arbitralny interpretacje Wielkiego Innego
o konotacjach religijnych, majac na uwadze ich pierwotny wymiar. Istnieja rdzne interpretacje
Wielkiego Innego, moze nim byé np. historia, por. S. Zizek, Lacan. Przewodnik Krytyki Poli-
tycznej, ttam. M. Kropiwnicki, Krytyka Polityczna, Warszawa 2008.

7 Tamze, s. 56-57.
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na pragnienie Innego, z drugiej — porzadek symboliczny wypetnia pustke ludz-
kiego pragnienia. Wielki Inny jest wigc ,,nieobecnym rezyserem” spektaklu, kto-
ry ustalit reguty gry, nazwane Symbolicznymi; wszystkie inne aspekty, ktore nie
podlegaja wkomponowaniu w strukturg, tj. wszelkie zjawiska przygodne, na-
zwiemy Realnym. Porzadek Wyobrazeniowy w tej koncepcji stanowi tylko
pewne imaginarium — czgsto czysto estetyczne.

Metodologia przyjeta przez Zizka jest rowniez gleboko zakorzeniona w pra-
cach Hegla i Marksa. Gléwnym ,,narzedziem”, jakim postuguje si¢ stowenski fi-
lozof, jest swoiscie rozumiana dialektyka. W pracach Hegla proces dialektyczny
zmierzat ku syntezie i rozwiazaniu sprzecznosci, z kolei u Zizka stuzy do wyka-
zania, ze sprzeczno$¢ jest warunkiem wszelkiej tozsamos$ci. Antagonizmy sa
rdzeniem kazdej wspolnoty, nieprzekraczalnym progiem. Marks stanowi z kolei
baze¢ do badan nad zagadnieniem ideologii. Prace autora Kapitatu sa jednak uzu-
petniane za posrednictwem psychoanalizy. Ideologia $cisle taczy si¢ z zagadnie-
niem fantazji i pragnienia, co jak wykazemy w dalszej czg$ci tekstu, jest funda-
mentalnym elementem religii, a takze innych form spotecznych®.

Po przedstawieniu podstawowych zagadanie zwiazanych z mysla Zizka
przejdziemy do glownego przedmiotu pracy, jakim jest religia w rozumieniu te-
goz filozofa. Nalezy jednak doda¢, ze bez pojgciowego przyblizenia, ktore zosta-
o wyzej przedstawione, jego koncepcja wydaje si¢ niejasna. Filozofia Zizka
charakteryzuje si¢ eklektycznym stylem, przez co eksplikacja podstawowych po-
je¢ jest nieodzowna.

2. O strukturze religii i jej funkcjonowaniu

Przejdzmy teraz do podstawowej kwestii, a mianowicie religii. Poprzez ana-
lize prac Zizka wyrdéznimy konstytutywne cechy tego zjawiska. Uwaga zostanie
zwrocona na wyabstrahowang strukture religii, wolna — na ile to mozliwe — od
jej partykularnych odmian wynikajacych z kontekstu kulturowego. Podejscie
stowenskiego filozofa charakteryzuje si¢ paradoksalnym zatozeniem, ze religi¢
spotkamy w czysto $wieckich sferach. Kazdy element zycia, ktory pozornie jest
wolny od konotacji ,,duchowych” i przeznaczony do czystej uzytkowosci,
wbrew pozorom zostaje przepelniony transcendentnym sensem’. Innymi stowy,

T. Meyers, Skqd Zizek czerpie..., s. 32-38.

Podobny poglad spotykamy réwniez w pracach stowenskiego socjologa Thomasa Luckmanna,
ktory uwaza religie za konstytutywny element ludzkiego Zycia, wystepujacy pod rozmaitymi
historycznymi postaciami w réznych warunkach spoteczno-strukturalnych, wiazacy indywidu-
alne ludzkie istnienie, a zwlaszcza jego doswiadczenie transcendencji, ze spoteczna wizja do-
brego zycia. Wszystkie procesy, w ktorych organizm przeksztalcany jest w istotg historyczna,
posiadajaca wilasna tozsamos¢ osobowa, zastuguja na to, by uznaé je za zasadniczo religijne.
Luckmann podkres$la dwa szczegdlnie wazne aspekty, ktore stanowia klucz do mysli postseku-
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kazde znaczenie zwiazane jest z miejscem w strukturze symbolicznej'®. Oczywi-
$cie takie ujecie przeczy pogladom moéwiacym, ze religia jest wyrazana przez
akt intencjonalny ujawniajacy si¢ poprzez mowe performatywna''. Religia
w tym wypadku jest aktem wewngtrznym, ktory zostaje eksternalizowany za
pomoca wyznania w pierwszej osobie, np. ,,ja wierze w...”.

Poglad Zizka odwraca zaprezentowany wyzej schemat. Religa materializuje
si¢ lub internalizuje za pomoca zewngtrznych rytualow. W doskonaty sposob
zobrazowat to Blaise Pascal, méwiac o tym, by wpierw postepowac zgodnie
z wiara, a potem nawiedzi nas sam akt zawierzenia'>. Mamy tu do czynienia
z pewnym uprzednim wkomponowaniem jednostek w struktur¢ Symboliczna,
bez potrzeby ich $wiadomej decyzji. Sita zewngtrznego rytuatu, ktérego rozu-
mienia nie mozna ograniczy¢ tylko do religijnego kontekstu, jest wplywanie,
a raczej kreowanie pewnych fantazji. Kluczowa role w funkcjonowaniu religii,
mimo zmiennych warunkéw kulturowych czy tez ekonomicznych, pelni sama
fantazja. Nalezy ja rozumie¢ jako zastong, ktora ukrywa demoniczna pustke rze-
czywistosci. W rozumieniu Lacana, jak podaje Zizek, nalezy to odniesé¢ do po-
rzadku Realnego'’. Fantazja tworzy $wiat, zapewnia mu strukture Symboliczna,
ktora jest podtrzymywana przez konstytuowane przez nig pragnienia. Jej inter-
subiektywny charakter, dzigki ktoremu podmiot zinternalizuje ,,wiarg”, zasadza
si¢ na relacji z Wielkim Innym (Bog, panstwo itp.). Podmiot poszukuje przed-
miotu, ktérego pragnie Wielki Inny. Ten tajemniczy przedmiot tworzacy fanta-
zje stanowi rdzen intersubiektywnosci w owym zjawisku'*. Miedzyosobowy
charakter fantazji jest z gruntu narracyjny i stuzy do zaciemnienia pierwotnego
zahamowania. Innymi slowy, roztadowuje antagonizmy, jakie mialy miejsce
w walce o dominacj¢ np. poszczegdlnych religii na danym obszarze geograficz-
nym". W przypadku religii narracja ma szczegodlne znaczenie w legitymizacji
narzuconego przez nia prawa wyznaniowego i obyczajowego. Mircea Eliade
okresla ten element jako ,,in illio tempore”. Kluczowa w wigkszosci religii histo-

larnej, a mianowicie rozumienie religii jako niezbywalnej czgsci conditio humana oraz funda-
mentalng dla cztowieka wagg transcendencji, ktora — réznorako symbolizowana w postaci Bo-
ga, systemu politycznego lub filozoficzno-religijnych koncepcji z Dalekiego Wschodu — sta-
nowi fundament myslenia i tworzenia. Zob. Th. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem reli-
gii w nowoczesnym spoleczenstwie, thum. L. Bluszcz, NOMOS, Krakéw 2011, s. 193.

S. Zizek, Przeklenstwo fantazji, ttam. A. Chmielewski, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctaw-
skiego, Wroctaw 2001, s. 18—19.

H. Schnddelbach, Proba rehabilitacji animal rationale, thum. K. Krzemieniowa, Oficyna Na-
ukowa, Warszawa 2001, s. 145.

Poglad o wtornym charakterze wiary wobec praktyki zycia wygtasza $w. Anzelm, por. E. Gil-
son, Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach srednich, tham. S. Zalewski, Instytut Wydaw-
niczy PAX, Warszawa 1987, s. 119-121.

S. Zizek, Przeklenstwo fantazji...,s. 21.

Tamze, s. 26.

5 Tamze, s. 27-28.
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ria o Upadku badz Utracie Raju, czy tez idealnego charakteru egzystencji, zosta-
je ubrana w specyficznego typu narracjg, majaca na celu uprawomocnienie kon-
kretnego widzenia $wiata (ideologii), a zarazem ukrycie wymiaru fantazji, ktory
legt u jego podstaw'®. Oczywiscie religia nie polega na ,retroaktywnym” przy-
swojeniu wiary w porzadku symbolicznym, do ktoérego uprzednio ,,wrzucono”
cztowieka. Wspolna cecha wszystkich religii, dla ktorych podstawe stanowi in-
terpasywne zaimplementowanie fantazji, jest fascynacja Rzecza, ucieles$niajaca
rozkosz.

Fantazja strukturyzuje si¢ w stosunku do pewnego punktu odniesienia maja-
cego charakter Symboliczny i bedacego w pewnym sensie centrum wszechswia-
ta. Kazdy atak przypuszczony na wzniosta Rzecz jest rownowazny z rozbiciem
homeostazy. Postuzmy si¢ przyktadem, ktéory pomoze nam to zilustrowac.
W chrzescijanstwie funkcje wzniostej Rzeczy petni Biblia, islam zafascynowany
jest swa ksigga, czyli Koranem. Jednak element stricte przynalezacy do porzad-
ku sacrum mozemy odnalez¢ w pozornie §wieckich rzeczach. Wezmy dla przy-
ktadu panstwo wraz z jego symbolami, tj. godlem lub flaga. Rowniez w tym
przypadku atak na jeden z nich odbierany jest jako akt niszczycielski i burzacy
homeostatyczny raj. Oczywiscie nawet formacje spoteczne posiadajace antydo-
gmatyczny charakter cechuja si¢ typowa dla religii fascynacja jakas wzniosta
Rzecza. Pozornie wolne i pelne ekspresji srodowisko artystyczne w swoim cen-
trum postawilo sztuke, jako wzniosty obiekt. Jednym z przejawdw panicznego
strachu przed naruszeniem tego obiektu jest zewszad wotajaca zasada wolnosci
tworczej. Problematyka wzniostej Rzeczy lezy w niemozliwosci do jej dotarcia.
Inaczej moéwiac, Rzecz nie istnieje per se lub, jak ujatby to Kant, nie mamy
mozliwosci, by pozna¢ rzeczy w sobie. Istnienie owej Rzeczy konstytuuje si¢ za
posrednictwem intersubiektywnego charakteru fantazji, ktorego konstytutyw-
nym elementem jest wiara.

Poddajemy si¢ pod dyktat wiary, poniewaz inni wierza, przez co powstaje
paradoks wiary w wiare'’. Podobne stanowisko zauwazamy np. w chrzescijan-
stwie. Duch Swiety jest wspélnota samych wiernych, w ktorej Chrystus zyje po
swojej $mierci. Konkretne jednostki wierza w to, ze nie s same, poniewaz sa
cztonkami wspolnoty wiernych. Nie potrzeba zadnego zewngtrznego dowodu:
Duch Swiety jest tutaj dzigki aktowi wiary w wiare Innych. Wzniosta Rzecz
opiera si¢ na tym, ze znaczy co$ dla samych ludzi'®.

W obecnych tu analizach pojawia si¢ kwestia, ktora wymaga uscislenia.
O ile fantazja strukturyzuje sposéb widzenia $wiata, majac u swych podstaw
ewidentne konotacje religijne, o tyle nalezy dookresli¢, na czym opiera swoja
wielka site w ksztaltowaniu ludzkiego zycia.

1 M. Eliade, Sacrum i profanum, thum. B. Baran, Aletheia, Warszawa 2008, s. 69—82.
'7°S. Zizek, Przekleristwo fantazji..., s. 58.
18 Tamze, s. 59.
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Odpowiedz stanowi tu pragnienie przyjemnosci. Jednak przed przystapie-
niem do tego zagadnienia, przedstawimy pokrotce, jak Zizek rozumie podmiot,
ktory wiaze sig z ta problematyka. Otoz ten ciagle powracajacy watek w filozofii
XX 1 XXI wieku jest okreslany przez slowenskiego filozofa jako podmiot zde-
centrowany. Podazajac za Lacanem, Zizek reinterpretuje kartezjanskie cogito.
Jednakze w tym odczytaniu ,,ja” jest pustym miejscem, ktore zostaje po usunig-
ciu reszty swiata. Pusty podmiot bez okreslonego miejsca w porzadku symbo-
licznym jest pozbawiony Rzeczy, ktora ma przynies¢ mu ukojenie w jego per-
manentnym pragnieniu przyjemnosci. Otdz Rzecz, ktora zapelia pustke, na-
prowadza podmiot na drogg pragnienia pewnej okreslonej przyjemnos$ci. Prowa-
dzi nas to do wniosku, wedle ktorego podmiot potrzebuje Innego, by pragnaé lub
inaczej, by wiedzie¢ czego pragnaé, co daje rozkosz'". W tym wypadku religia
jest modelowym przyktadem Wielkiego Innego ze swoja koncepcja Absolutnej
Rzeczy, ktora staje si¢ droga.

Jednak w sensie tresciowym pragnienia cztowieka religijnego odbiegaja od
pragnien ateisty lub cztowieka areligijnego. By wyjasni¢ ten impas, przejdzmy
do problematyki ideologii, ktora ma na celu wykazaé, ze to, co nazywamy reli-
gia, nie faczy si¢ z jakas szczegolna trescia, lecz jest uniwersalng struktura.

By dostrzec strukturalna zbiezno$¢ migdzy religia a pozostatymi formami
ludzkiej aktywnosci, wlacznie z ekonomia, musimy przeanalizowac interpretacje
ideologii Marksa dokonana przez Zizka. Klasyczna definicja ideologii opraco-
wana przez Karola Marksa — jak podaje Zizek — brzmiata nastepujaco ,,Robia to,
ale o tym nie wiedza”*. Podstawa dla takiego rozumienia ideologii jest wiedza,
zwana rowniez ,naiwng $wiadomos$cia”. By usuna¢ zastong iluzji kreowana
przez ideologig, nalezy zobaczy¢ rzeczywisto$¢ taka, jaka jest naprawde. Jednak
przyjmujac perspektywe demaskacji zaproponowang przez Marksa, wspolcze-
$nie staje si¢ ona bezuzyteczna. Cztowiek XXI wieku jest $wiadomy ideologicz-
nego znieksztatcenia, wie, ze wszystko jest pewnego rodzaju teatrem. Pomocna
w tej kwestii jest analiza ideologii dokonana przez Petera Sloterdijka, ktora po-
stuguje sie sam Zizek. Jak juz wspomnielismy, wspolczesny podmiot jest $wia-
domy otaczajacej go iluzji, a jednak nadal funkcjonuje wedtug jej prawidel. Slo-
terdijk nazywa 6w podmiot cynicznym. Jego postawg wyraza odwrdocona formu-
fa definicji ideologii zaproponowanej przez Marksa: ,,Bardzo dobrze wiedza, co
robia, a mimo to nadal to robig”. Podmiot cyniczny ,,neguje negacje” oficjalnej
ideologii, to znaczy wprzgga np. niemoralno$¢ w stuzbg moralnosci. Jednakze
nie dostrzega korzeni ideologicznych, ktére nie tkwia w czystej swiadomosci
(1 mozliwos$ci dystansu wobec oficjalnego przekazu), lecz sa gleboko zakorze-
nione w fantazji strukturyzujacej rzeczywisto$é¢*'.

19§, Zizek, Lacan ..., s. 49-52.
2 Tenze, Wzniosly obiekt ideologii, s. 45.
2! Tamze, s. 48.
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Idealnym przykladem jest pieniadz, ktéry w spoleczenstwie na poziomie
swiadomosci odbierany jest jako ekwiwalent towaru, niemajacy zadnych ,,ma-
gicznych” wlasciwosci, ani tez metafizycznie rozumianej natury, uciele$niajacej
jakas$ istotg. Problem jednak nie zasadza si¢ na poziomie wiedzy, lecz funkcjo-
nowania samego pieniadza. W sferze praktycznej pieniadz jest uciele$nieniem
bogactwa, mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze jest bogactwem samym w so-
bie?. Innymi stowy, mimo $wiadomo$ci o umownym charakterze pieniadza
w praktyce, jest uwazany za kategori¢ mistyczno-metafizyczna, tzn. ucielesnia
pewna transcendencje. W samym sercu spoteczenstwa, czyli jego praktycznego
zaangazowania, rzadzi fantazja. Fantazja dotyczaca tego, jak spoteczenstwo wy-
glada. Przeklada si¢ w nastepnym etapie na funkcjonowanie owego bytu. Zizek
podkresla w tym momencie nieSwiadomy charakter ideologizacji, ktéry ma swo-
je oparcie w predylekcjach cztowieka do bycia homo religiosus.

Najlepszym przyktadem ukazania naturalnych inklinacji jest fetyszyzm to-
warowy>. Whasnie w formie towarowej znajduje si¢ co$ ,,wigcej”, co$, co ma
znamiona transcendencji. By doktadnie dostrzec cechy religijne, jakimi zostaty
obdarzone towary, wro¢my do czgsto przytaczanej przez stowenskiego filozofa
analizy feudalizmu i kapitalizmu. Feudalizm fetyszyzowat relacje spoleczne,
zmistyfikowane i zaposredniczone przez sie¢ przesadow oraz wierzen. Wspol-
czesny cztowiek, zyjac w zsekularyzowanym spoleczenstwie, jest $wiadomy ilu-
zji 1 zapo$redniczen, a w szczego6lnosci wolny od wiary. Jednak przesunigcie
z feudalizmu na kapitalizm polega na przeniesieniu wszelkich wierzen i religij-
nych sktonnosci na towar. Podmioty w swojej wierze zostaja wyrgczone przez
rzeczy*'. Ogolnie przyjeta koncepcja wiary zaklada jej czysto intymny charakter,
ktory jest wewnetrzna decyzja poszczegdlnych ludzi. Jednak w rzeczywistosci
wiara ma charakter wybitnie zewngtrzny. Doskonatym przyktadem podawanym
przez Zizka sa tybetanskie mhynki modlitewne. Zapisana modlitwa zostaje wto-
zona do mtynka, ktory przez mechaniczne obroty wysyla ,,pacierz” do interloku-
tora. Podobny rodzaj obrzedow wystepuje niemal w kazdej religii, to inny lub

2 Tamze, s. 46-47.

3 Fetyszyzm towarowy — pojecie wprowadzone do literatury filozoficznej i ekonomicznej przez
Karola Marksa. Oznacza redukcj¢ stosunkow migdzyludzkich w kapitalizmie przez spoleczny
podzial pracy, produkcji dobr i wymiany do stosunkéw miedzy towarami. Fetyszyzm towarowy
odstania religijne zaplecze spoleczenstw nowoczesnych, w ktorych kod transcenden-
cja/immanencja zostaje zastapiony przez placi¢/nie placié, przyjemnosé/nieprzyjemnosé,
uczestnictwo/nieuczestnictwo, szczgscie/nieszczgscie, sens/nonsens. Towar w tym wypadku
zyskuje status rzeczy i symbolu immanencji i transcendencji. Rzeczy wytworzone traca swoja
przynaleznos¢ do sfery profanum. Staja si¢ samodzielne i naturalne, pozaludzkie. Jednostki
oraz zbiorowosci nie potrafia rozpozna¢ w wyprodukowanym towarze/pieniadzu ich umowne;j
warto$ci oraz materialnego charakteru. Marks uwaza zjawisko fetyszyzmu za przejaw mecha-
nizmoéw systemowych. Zob. H. Bohme, Fetyszyzm i kultura, tham. M. Falkowski, PWN, War-
szawa 2012, s. 259-294.

24 Tamze, s. 49.
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przedmiot wykonuje cata prace zwiazana z wiara. Podmiot jest tu interpasywny,
tzn. przedmiot odbiera jego pasywno$¢ i wykonuje cala czynno$¢. Ta procedura
stuzy temu, by podtrzymac porzadek Symboliczny skonstruowany przez Wiel-
kiego Innego™.

W tej czesci tekstu docieramy do meritum przedstawionej problematyki-
religii, ktora przekracza jej powszechnie przyjeta wyktadnig. Otéz ,,sercem” re-
ligii jest wiara. Najpierw nastgpuje akt wiary w Boga, a nastgpnie mozna by¢
podatnym na konkretne dowody utwierdzajace Jego istnienie. Wiara zawsze jest
zaposredniczona w Innym czy tez poprzez Innego. Jest to zdaniem, Zizka, wy-
lacznie jej pierwotny charakter. Kwestia pewnych ztozonych czynnikow jest
przeniesienie wiary na rzeczy, wczesniej wiara zostata przeniesiona na relacje
migdzyludzkie, lecz zawsze miata charakter przeniesienia na Innego. Podmiot,
ktory ma wierzy¢, jest cecha konstytutywna kazdego porzadku Symbolicznego,
nawet tych, ktore mianuja si¢ jako ateistyczne. Proba racjonalizowania wiary
w Boga lub tez w system polityczny/ekonomiczny itp. $wiadczy o upadku idei,
w ktora si¢ wierzy®®. Wiara wyprzeda wszelka wiedze empiryczna, jej analiza
dostarcza pewnych fundamentalnych rysow dla okreslenia, czym jest spoleczen-
stwo oraz jakie sa podstawowe przestanki, ktérymi kierujq si¢ ludzie. Julia Kri-
steva, twierdzac, ze wiara jest jak prawda spadajaca z nieba, interpretuje ten fe-
nomen w sposob zblizony do Zizka. Przyjmujac podobne zatozenia, filozofka
i psychoanalityczka dostrzega rowniez, ze akt wiary jest wczesniejszy od wszel-
kiej wiedzy i to on odpowiada za czyny®’. Wiara zaktada ,,deponowanie” swoich
pragnien, jest rodzajem pewnosci bycia w Swiecie. Stad jej waga dla porzadku
Symbolicznego, ktory podtrzymuje swoim aktem zaufania. Porzadek Symbo-
liczny okresla ,ja” i zapewnia, Ze istnieje, dzigki czemu zostaje podtrzymany
moca wiary. Patrzac z perspektywy ,.archeologii wiary”, jej korzenie siggaja
uznania przez ojca, rozumianego na wskro$ symbolicznie, nowonarodzonego
dziecka. W ten sposob autorytet Symboliczny powotuje do bycia. Utozsamienie
si¢ z owym autorytetem zapewnia przynalezno$¢ do $wiata, lecz ,,poznaje” si¢
g0 na sposob wiary, nie zas$ wiedzy®. Przyjmujac perspektywe Zizka, uzupel-
niong o analizy Juli Kristevej, mozemy okresli¢ wiare jako nie tylko fundament
bytu spotecznego, ktory jest wspierany lub legitymizowany przez akt wiary, lecz
majacy gleboki zwiazek z samym ustanowieniem si¢ tozsamo$ci w momencie
zaufania ojcu, petniacym role Wielkiego Innego™.

Przedstawione tu podstawowe elementy struktury religii mozna transpono-
waé na ideologig, jak rowniez na wszelkie nawet prozaiczne dziatania cztowie-

¥ S, Zizek, Lacan ..., s. 41.

Tenze, Przeklenstwo fantazji..., s. 168.

J. Kristeva, Ta niewiarygodna potrzeba wiary, tham. A. Turczyn, Universitas, Krakow 2010, s. 22.
Tamze, s. 31.

Por. J. Lacan, Imiona-Ojca, ttum. R. Carrabino, J. Kotara, B. Kowalow, A. Kurek, PWN, War-
szawa 2013, s. 63-94.



122 Mateusz KUTA

ka. Reasumujac, religia jest wytworem fantazji, ktéra wytwarza przedmiot pra-
gnien, tzw. wzniosla Rzecz. Historia dostarcza wielu fantazmatycznych projek-
tow realizowanych na przestrzeni wiekéw. Od czysto religijnych, jak np. Sre-
dniowieczne Panstwo Boze, po utopijne systemy spoleczne XX wieku, az do ka-
pitalizmu podszytego postmodernizmem obiecujacym rozkosz zgodnie z indy-
widualnymi preferencjami. U podstaw fantazji stoi wiara, wyrazajaca si¢ przez
funkcjonowanie w spoteczenstwie. Religia w takim wypadku spowija zastona
iluzji pustke podmiotu, ktéry nie ma ostatecznego punktu odniesienia. Pragnie-
nie zostaje zaimplementowane przez Wielkiego Innego i skupia si¢ na wznioslej
Rzeczy, rozumianej jako symbol rozkoszy w porzadku Symbolicznym. Oczywi-
scie 6w Symbol ulega fetyszyzacji, jak np. symbole religijne lub pieniadze.
Wowczas wystepuje pewne przeniesienie czego$ transcendentnego w immanen-
cje. Wyodrebniong strukturg czy tez mechanizm, na jakim bazuje religia, moze-
my przylozy¢ do pozornie sekularnych form myslenia filozoficznego, naukowe-
go lub spoleczno-ekonomicznego. Przejdzmy teraz do kilku wybranych modeli,
poprzez ktore wskazemy ich religijne zrodto lub, uzywajac terminologii Zizka,
ich religijny fantazmat.

3. Kryptoreligijne wizje wspolczesnosci

Dla Zizka jeden z najbardziej sekularnych projektow, jakim jest spoteczen-
stwo kapitalistyczne, ma w sobie znamiona religii. Oczywiscie nie chodzi o sa-
mo podtoze, ktore wykazat Max Weber w swoim klasycznym dziele Etyka pro-
testancka a duch kapitalizmu™. Stowenski filozof jest raczej blizszy Walterowi
Benjaminowi, widzacemu w samej strukturze kapitatu rdzen czysto religijny.
Pozostanmy przy pracy Webera. Kapitalizm jest religia czystego kultu, skupia
si¢ na wzniostej Rzeczy, jaka jest pieniadz (kapitat). Kult trwa wiecznie, nie ma
chwili wytchnienia, poniewaz wina jest niezbywalna. Obciazony zostaje nia sam
Bog, ktory moze by¢ objawiony tylko w chwili obwiniania. Istotny jest koncowy
wniosek, ktory snuje Benjamin, jakoby poganskie rozumienie religii nie byto
zwiazane z czym$ wzniostym, lecz z czysta praktyka’'. Wizja przedstawiona
przez Benjamina jest pewna droga dla wspotczesnych filozofow zajmujacych sig
postsekularyzmem. Dla Zizka kapitalizm to réwniez uniwersalna religia ukryta
pod racjonalnym jezykiem. Wymienione wyzej cechy $wiadczace o religijnym
charakterze kapitalizmu rozwija stowenski filozof.

Kapitalistyczny kult jest, zdaniem Zizka, ciaglym oddawaniem czci rozko-
szy/wartosci dodatkowej, ktora ucielesniaja towary/pieniadze. Owa rozkosz jest

3% M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, ttum. B. Baran, P. Mizinski, Aletheia, War-
szawa 2010.

31 'W. Benjamin, Kapitalizm jako religia, thum. P. Moscicki, ,,Krytyka Polityczna” 2007, nr 11—
12,s. 132-134.
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czym$ dodanym do towaru/pieniadza, ma form¢ widmowa, pewne X, ktore
mozna okresli¢ mianem elementu transcendentnego™. Paradoks tego zjawiska
polega na ciaglym pragnieniu, nigdy niekonczacym sig¢ apetycie, wzrastajacym
w miar¢ konsumpcji. Ostatecznie pragnienie dotyczy tylko pienigdzy, ktore sa
droga prowadzaca do innych pragnien. Doskonale obrazuje to wspotczesny sto-
sunek pracownika i pracodawcy. Wspotczesne miejsce zarabiania jest okraszone
ogromna liczba dekoracji, ktore w mysl postmodernistycznego kapitalizmu maja
pomoc w socjalizacji oraz spetnieniu. Jednak sprawy maja si¢ zgota inaczej.
Uzywajac metody fenomenologicznej i czyszczac pole z wszelkich drugorzed-
nych zaposredniczen, otrzymujemy czysta esencje owych relacji, a jest nig za-
lezno$¢ pracownika od pienigdzy pracodawcy. Pieniadz, a raczej jego sila, tkwi
w niezdolnosci sity roboczej do osiagnigcia swoich pragnien bez jego pomocy™.
»Moneta” staje si¢ tu metapragnieniem, ktore ostatecznie ma znamiona metafi-
zyczne i religijne.

Powrd6¢my do zarysowanej uprzednio struktury religii. Fantazja jako czynnik
konstytutywny ludzkiej psyche opiera si¢ na wczesniej zapetnionej pustce przez
wzniosta Rzecz, stanowiaca punkt odniesienia w porzadku Symbolicznym. Owa
wzniosta Rzecza jest sam pieniadz, ktory w porzadku Symbolicznym uzyskuje
religijne konotacje, przez wiarg w jego magiczna moc spetniania wszelkich pra-
gnien zawartych 6wczesnie w fantazji. Wiara wyraza sig, jak juz wczesniej zo-
stalo to wspomniane, poprzez praktyke, zewnetrzny rytual implementujacy pra-
gnienie przektadajace si¢ ostatecznie na fantazje*. Pieniadz pei role wykracza-
jaca poza bycie ekwiwalentem, jest brama do transcendencji poprzez wyraz,
w jakim funkcjonuje w relacjach migdzyludzkich.

Jednak wspolczesny kapitalizm nie petni roli wytacznie kultu pieniadza. Jak
zauwaza Walter Benjamin, wzbudza silne poczucie winy i potrzebuje ofiary. Ja-
nusowe oblicze kapitalizmu ujawnia si¢ z jednej strony w jego krypto-religijnym
podejsciu do pieniadza 1 obiecanym przez niego ,,zbawieniu”, ktore nigdy nie
moze doj$¢ do skutku, poniewaz kazdy zarazem ponosi wing i jest ofiara. Wina
jest silnie powiazana z pojeciem ofiary. W kapitalizmie bezustannie splacamy
dlug wobec Wielkiego Innego, dtug bezustannego pragnienia®. Proces perma-
nentnego zadtuzenia zrodzit zjawisko wiktymizacji*. By sptaci¢ owa naleznos¢,

328, Zizek, Kruchy absolut, thum. M. Kropiwnicki, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa
2009, s. 32.

F. Lordon, Kapitalizm, niewola i pragnienie. Marks i Spinoza, ttum. M. Kowalska, M. Koztow-
ski, Instytut Wydawniczy Ksiazka i Prasa, Warszawa 2012, s. 27.

S. Zizek, Przeklenstwo fantazji...,s. 21.

Tenze, O wierze, thum. B. Baran, Aletheia, Warszawa 2008, s. 151.

Wiktymizacja — pojecie z zakresu psychologii wprowadzone do literatury specjalistycznej
przez Benjamina Mendelshona. Jest podstawowym zagadnieniem w interdyscyplinarnej nauce
zwanej wiktymologia. Wiktymizacja oznacza badanie procesu stawania si¢ ofiara. Opisuje
przyczyny oraz potencjatl danych jednostek do bycia ofiara. L. Falandysz, Wiktymologia, Wie-
dza Powszechna, Warszawa 1979, s. 44.
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potrzebna jest ofiara przywracajaca dawny homeostatyczny stan. Ofiara w ka-
pitalizmie staje si¢ sam dluznik. Tylko kto$ z tej pozycji moze mie¢ pozycjg au-
torytetu i roéci¢ pretensje do anulowania dtugu®’. We wspétczesnym $wiecie jest
to wyraz fetyszyzmu towarowego/pieni¢znego, poniewaz kazda strata moralna
jest rownoznaczna z zado$¢éuczynieniem przeliczanym w banknotach. Wszyscy
sa oskarzeni o nadmierng liczbg pragnien, a zarazem staja si¢ ofiarami pragnien
Innego. By zrealizowa¢ wlasne pragnienia i oczysci¢ si¢ z winy, wspotczesny
cztowiek stawia si¢ w roli ofiary. Cyrkulacja tego zjawiska wydaje si¢ nieprze-
rwana, poniewaz u szczytu stoi wzniosta Rzecz, jaka jest pieniadz, strukturyzu-
jacy fantazjg. Jest on rdzeniem kapitalizmu, ktoéry nie moze istnie¢ bez dwoch
innych sktadnikow swojego kultu, a mianowicie ofiary i winy. Ta niekonczaca
si¢ opowies¢ jest czystym mitem wiecznego powrotu. Spojrzmy z perspektywy
historii religii. Coroczne obrzedy powielaly podobny schemat, ktory w kazdym
roku zostaje powtdrzony. Postmodernistyczny kapitalizm uwolnit si¢ przez tech-
nologi¢ od sil przyrody, lecz powtarza logike poganskich religii.

Jak zauwaza Zizek, nie tylko w sferze spoteczno-ekonomicznej mozemy za-
uwazy¢ przejawy religii. Ponowoczesnos$¢ staje si¢ miejscem ponownego 0zZy-
wienia gnostycyzmu. W swoim pierwotnym rozumieniu gnostycyzm wyrasta
z przeswiadczenia, ze kazdy posiada iskr¢ boza taczaca z Najwyzszym Dobrem.
Przeszkoda w urzeczywistnieniu Najwyzszego Dobra jest materia, ktora unie-
mozliwia wydostanie si¢ z grzesznego i zepsutego ciata®. Oczywiscie jest to de-
finicja, czysto historyczna, jednak — jak wskazuje Zizek — rdzen gnostycyzmu,
czyli pragnienie uwolnienia si¢ z zepsutej materii, jest widoczny wielu wspot-
czesnych kierunkach filozoficznych i naukowych. Przedstawimy kilka nakreslo-
nych przez stowenskiego filozofia:

a) Dekonstrukcjonistyczny ewolucjonizm

Pod ta nazwa kryje si¢ paralela migdzy wspotczesna radykalna teoria ewolu-
cji a roznia/differance Derridy. Podobienstwa zachodza w ataku na teleologiczny
wymiar przyrody/natury. Adaptacja organizmu w mys$l radykalnej ewolucji jest
pozbawiona zaréwno swego metafizycznego zrodia, jak i celu. Dekonstrukcja
w podobny sposéb krytykuje teleologiczne implikacje zawarte w filozofii, uwa-
zajac je za wyraz metafizycznego myslenia opartego na naiwnym empiryzmie
oraz narracji metahistorycznej. Ostatecznie nie sposob wydestylowaé jazni.
W obu nurtach staje si¢ tylko mnogoscia narracji, ktore moga zosta¢ uwolnione
w cyb%gprzestrzeni, hotdujacych eterycznym ,,cialom” nieposiadajacym jednej
postaci” .

31°S. Zizek, Kukla i karzel. Perwersyjny rdzeri chrzescijanstwa, tham. M. Kropiwnicki, Branta,
Bydgoszcz 2006, s. 215.

38 Tenze, O wierze, s. 53.

S Tamze, s. 55-60.
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b) Kognitywny buddyzm

Uwolnieniu si¢ od ciata sprzyjaja pewne nurty nauk kognitywnych, ktore
$miato tacza si¢ z madroscia Wschodu. Stanowisko wobec jazni taczy tradycje
mys$lowe Okcydentu z Orientem. Niektore teorie kognitywistyczne neguja ist-
nienie substancjalne jazni. Podobnie buddyzm wyklucza istnienie ,,ja” jako pod-
stawy naszych aktéow mentalnych*’. Wniosek wyciagany zaréwno przez przed-
stawicieli mysli orientalnej, jak i specjalistow z zakresu cognitive science jest jeden:
nalezy pozby¢ si¢ przestarzalego i nicadekwatnego kartezjanskiego cogito®'.

Odstonigte przez Zizka religijne podstawy mysli wspotczesnej, wyrazajace
si¢ w kapitalistycznym kulcie lub gnostyckim kognitywizmie, maja swoje mi-
tyczne podtoze. Stowenski filozof zauwaza, Ze mit jest fundamentem kazdej na-
uki, w tym réwniez filozofii. Gnostycyzm wspotczesnych nauk pozwala ozywié
marzenia o czystym duchu, ktory, uolniony od ciata, przemieszcza si¢ w cyber-
przestrzeni od jednej eterycznej powtoki do drugiej*. Zaskakujace potaczenie
nauki, postmodernizmu i buddyzmu jest druga strona ponowoczesno$ci. Kapita-
listyczne wzmaganie pragnien potaczone z poczuciem winy zostaje w tej kon-
cepcji uzupehione przez typowy dla buddyzmu dystans i obojgtnos¢ wobec
$wiata materialnego®. Zachowanie chlodnego dystansu wzgledem szybkich
przemian technologicznych i gospodarczych pomaga w utrzymaniu homeostazy.
Zizek jest wielkim przeciwnikiem gnostycyzmu, ktory jest swoistym materiali-
zmem spirytualnym, pragnacym uwolni¢ ducha i wprowadzi¢ go w wyzsza real-
no$¢*. Jedna droga do przetamania hegemonii gnostycko-postmodenistycznej
narracji jest dekonstrukcja tegoz mitu za pomoca innego-chrzescijanstwa. Jesli
mit* wprowadza logos, porzadkuje rzeczywistos¢ i tworzy podwaliny dla fanta-
zji 1 pragnienia, nalezy za pomoca pewnego heretyckiego aktu wprowadzi¢ no-
wy/stary mit. Stowenski filozof, by obroni¢ wspodtczesnosé przed zalewem po-
dejrzanej, jego zdaniem, mitologii/religii, sigga do chrzescijanstwa jako jedynej
prawdziwej wiary.

4. Judeochrze$cijanski zwrot Zizka

Judeochrzescijanstwo, a raczej jego przestanie, jest dla Zizka pewnego ro-
dzaju orgzem w terapii psychoanalitycznej, jaka funduje wspolczesnosci. Obraz
Boga w tradycji judeochrzescijanskiej odstania prawdziwy wymiar rzeczywisto-
sci, dzigki czemu pozwala na pozbycie si¢ fetyszyzmu towarowego, czegos

40 Tamze, s. 61.

' Tamze, s. 62-63.

* Tamze, s. 81-82.

+ Tamze, s. 83.

4 Tamze, s. 135.

> Mit, zgodnie z idea tekstow Zizka, nalezy rozumieé¢ abstrakeyjnie.



126 Mateusz KUTA

transcendentnego w przeswiadczeniach nt. rzeczywistosci. Zakaz ikonoklazmu
odstania antropomorficzny wymiar Boga. Innymi stowy, strach przed ukazaniem
prawdziwej twarzy Absolutu, jaka jest czlowiek, sublimuje si¢ w zakazie two-
rzenia jego wizerunkoéw*®. Postaé Chrystusa radykalizuje, zarazem przelamuje
ten zakaz. Bog pokazuje swa ludzkq twarz, znika eksces, nadmiar w czlowieku,
ktory odzyskuje swa wlasna tozsamo$é®’. Transcendencja zostaje $ciagnieta na
ziemig, nie ma zadnego Spoza. Wszelkie marzenia gnostyckie o innej rzeczywi-
stosci oraz kapitalistyczny eksces, jakim jest fetyszyzm towarowy, zostaja zde-
konstruowane jak mistyfikacja machiny ideologicznej. Figura Chrystusa jest
kluczem do wyjscia z btednego kota absolutnej konsumpcji rodzacej logike winy
i odptaty. Niekonczaca si¢ cyrkulacja sprawiedliwosci 1 odptaty zostaje zakon-
czona wraz z ofiara Jezusa. On sam si¢ ofiarowat, dokonat zaptaty i unicestwit
,wieczny rachunek™. Prowadzi do sytuacji, w ktorej znika posrednik, Wielki
Inny zostaje zredukowany do Ducha Swigtego, samej wspdlnoty wiernych, ktora
nie jest juz nikomu nic dtuzna®. Wracajac do Chrystusa, bedacego dla Zizka fi-
gura, za posrednictwem ktorej dokonuje dekonstrukcji, nalezy dodaé, ze Smierc
na krzyzu nie tylko obrazuje blad fetyszyzacji, ale redukuje transcendencje do
aktu czystej milosci do cztowieka. Smieré Boga na krzyzu odstonila jego kru-
chos¢, ukazata dzigki temu, Ze nie istnieje nadmiar poza cztowiekiem, paradok-
salnie to wlasnie on jest tym nadmiarem™. Wraz ze $miercia na krzyzu umiera
pragnienie czego$ poza, transcendencji. Ponadto wydarzenie paschalne ukazuje
niemoc Boga, objawiajac, ze Wielki Inny nie istnieje, a co za tym idzie — row-
niez samo prawo przez niego natozone zostaje zniesione. Chrzescijanstwo staje
si¢ religia Objawienia, przekracza podzial na oficjalny/publiczny tekst i obsce-
niczny suplement zwiazany z poczatkiem. Nie znajduje si¢ w nim zadna ukryta
historia. Odrzucone zostaje poszukiwanie zrodtowej 1 tajemniczej niewinnosci,
utraconej przed wiekami’'.

Reasumujac, dla filozofa z Lublany sens chrzescijanstwa tkwi w ofierze
Chrystusa, ktéra odczytuje jako samozniesienie poswigcenia dla Wielkiego In-
nego/Boga. W ten sposob tworzy si¢ nowa wspolnota, zwana Duchem Swie-
tym>>. Podmiot uwalnia si¢ od partykularnych wiezi i tworzy uniwersalna
wspolnotg. Chrzescijanstwo atakuje twardy rdzen religii, poniewaz znosi ko-
niecznos¢ odwotania si¢ do czego$ poza. Bog/Wielki Inny nie istnieje, zostat
ogotocony na krzyzu. Wszelkie nawet pozornie zsekularyzowane filozofie, sys-

* R. Wozniak, Wiara ponowoczesna. Przypadek Slavoja Zizka, ,Teologia i Cztowiek” 2013,
nr 23, s. 95-96.

4T Tamze, s. 97-98.

8§, Zizek, O wierze, s. 32.

Tamze, s. 34.

>0 Tamze, s. 167-169.

°' 8. Zizek, Kukta i karzet ..., s. 168.

Tenze, Kruchy absolut..., s. 165.
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temy polityczne opieraja si¢ na Wielkim Innym, czym$ spoza. Ofiara Chrystusa
jest ostatecznym zniesieniem takiego porzadku. Zostaje tylko Inny jako blizni
nieukrywajacy za soba transcendencji. Ostatecznie chrzescijanstwo to dla Zizka
prawdziwie ateistyczna religia znoszaca wszelki Absolut.

5. Rewolucja przez religi¢

Zizek uwaza, ze religia stanowi naturalna predylekcje cztowieka wyrazajaca
si¢ w wierze do porzadku symbolicznego. Struktura catego aktu ma swoje pod-
loze w fantazji. Ta wizja religii broni si¢ przed koncepcja sekularyzacji jako wy-
nikiem ewolucji ludzkiego poznania. Rowniez nie dotykaja jej zarzuty, w kto-
rych twierdzi sig, ze odsetek ludzi religijnych spada w miejscach, gdzie polepsza
si¢ egzystencjalne bezpieczenstwo. Panstwa Europy Zachodniej majace rozwi-
nigta sfer¢ socjalna notuja spadek zainteresowania religia, wyjatkiem jest USA.
W wypadku Standéw Zjednoczonych stabsza socjalna amortyzacja kapitalizmu,
wydaje ludzi na pastwe egzystencjalnej niepewnosci, ktora sprzyja — wraz z mi-
gracja ludzi z tradycyjnych spoteczenstw — do ozywienia praktyk religijnych™.
Z punktu widzenia Zika takie twierdzenie wydaje si¢ nieuprawnione. Religia to
nie konkretna tre$¢, lecz struktura zapewniajaca homeostaz¢ porzadku Symbo-
licznego oraz zaufanie do Wielkiego Innego. Filozof z Lublany wskazuje inna
droge w badaniach nad sekularyzacja, ktéra ma znamiona strukturalizmu, oczy-
wiscie glowny zarzut moze polegac¢ na rozmyciu pojecia religii, poniewaz w jej
zakres semantyczny mozna wpisac¢ kazde ludzkie przedsigwzigcie. Drugi zarzut,
jaki mozna przypisa¢ tekstom Zizka, to gnoza, ktora sam atakuje. Pewne akcenty
w jego tekstach wskazuja na niechybne popadnigcie w krytykowana przez niego
herezje. Przypisujac $wiatu wylacznie charakter materialny, nadaje mu totalna
samowystarczalnos¢, ktdra za pomoca rewolucji jest w stanie zbawi¢ czlowieka.
Tajemnicza wiedza zostaje odstonigta przez psychoanalityczna lektur¢ Nowego
Testamentu, Marksa oraz Hegla i ma znamiona gnostycyzmu®,

Zizek w swojej interpretacji zjawiska religii jest bliski Walterowi Benjaminowi.
Zbawienie rozumiane na sposob materializmu historycznego jest gestem rewolucyj-
nym, ktory zmienia bieg historii. Zapala terazniejszo$¢. Tak jak ofiara Chrystusa
spowodowata zmiang w ewolucji ludzkiego ducha, tak i rewolucyjny gest ma ten
sam cel. Otwarta zostaje przysztos¢, a przesztos¢ zbawiona. Ofiary walczace o inny
swiat otrzymuja zado$¢uczynienie w postaci rewolucyjnego gestu znoszacego za-
stany porzadek spoteczny. Implikuje to zjawisko Sadu Ostatecznego, oceniajacego
wszelkie przeszie i przyszie wydarzenia z perspektywy terazniejszosci. Wszelki ter-
ror zostaje usprawiedliwiony, gdyz stuzy rewolucii, tj. zbawieniu™.

53 J. Habermas, Miedzy naturalizmem a religiq, tam. M. Pankow, PWN, Warszawa 2012, s. 104.
3% R. Wozniak, Wiara ponowoczesna..., s. 103—104.
35S, Zizek, Wzniosty obiekt ideologii, s. 109.
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Zakonczenie

Podsumowujac, religia stanowi rdzen ludzkiego bytu, ktéry Zizek wykorzy-
stuje do swojego rewolucyjnego projektu. Zmiany spoteczne potrzebuja wiary.
Jesli wspolczesni ludzie wierza poprzez swoja praktyke w kapitalizm, to nalezy
ich odwie$¢ od wypaczonej i btednej religii tylko za pomoca innej konfesji.
Wocielajac do swych prac chrzescijanstwo, bedace w defensywie, przypisuje mu
role godng mistrzéw podejrzen. Paradoksalna sytuacja XXI wieku jest postawie-
nie w jednym szeregu Freuda, Marksa, Nietzschego oraz chrzescijanstwa. Jed-
nak biorac pod uwage, ze wszystkie wyzej wymienione nurty myslowe, moze
poza wyjatkiem Nietzschego, zostaly mocno zdekonstruowane i pozostaje im
przyjaé role opozycjonisty spogladajacego podejrzliwym okiem na dziatania ofi-
cjalnych i powszechnie akceptowanych sposobow myslenia. Po przeprowadzo-
nej analizie pogladéw Zizka mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze stowenski fi-
lozof przyjmuje pozycjg heretyka, ktory podobnie jak Marcin Luter moze zmie-
ni¢ panujaca religi¢ tylko poprzez herezjg, ktora jest ateistyczne chrzescijanstwo
poddane psychoanalizie.

Postsecular Vision of Modernity by Slavoj ZiZek

Summary

This article examines the theory of religion and the way it functions in Slovoj Zizek post-
secular world. The Slovenian philosopher andpsychoanalyst rejects the concept of secularisation
and the revival of sacrum. Zizek explores the third way which he submits into psychoanalysis in
the spirit of Lacan, Hegel and Marx with Christianity itself. Religion from his perspective is pri-
meval and indefeasible, its fundament is the natural predilection of human beings to faith. All
seemingly secular ideas or endeavours of human beings have attributes typical of religion. Zizek in
his works puts himself in the position of a heretic who deconstructs mainstream religion including
capitalism and cognitive Buddhism. The new religion which he proposes is Christianity interpreted
in the spirit of Hegel and psychoanalysis.
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