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Wielokulturowy wymiar kapliczek i krzy¿y

przydro¿nych

Przydro¿ne kapliczki

Jak drogowskazy ludzkiej epopei

w pejza¿u polskich rozleg³ych dróg

przydro¿ne kapliczki — œwiêtoœæ narodu

któ¿ by okreœliæ ich liczbê móg³ [...]

Tyle siê kryje legend po drodze

Bóg zechcia³ œwiêciæ Golgoty trakt

szanowaæ trzeba œlady historii

z nut¹ zadumy iœæ przez œwiat1.

Wielokulturowoœæ rozumiana jest jako wieloœæ kultur wspó³wystêpuj¹cych w ra-

mach danej spo³ecznej ca³oœci, istnienie obok siebie odmiennych kultur etnicznych czy

grup religijnych. Termin wielokulturowoœci ujmowany jest równie¿ jako wspó³wystê-

powanie na tej samej przestrzeni lub w bezpoœrednim s¹siedztwie dwóch lub wiêcej

grup spo³ecznych o odmiennych cechach, takich jak: wygl¹d zewnêtrzny, jêzyk, wy-

znanie religijne, wartoœci itd., które s¹ przyczyn¹ do postrzegania odmiennoœci z ró¿-

nymi tego skutkami. Istniej¹ te¿ inne wymiary wielokulturowoœci: rasowy, pokolenio-

wy, subkulturowy itp.

Wielokulturowy wymiar maj¹ kapliczki i krzy¿e przydro¿ne, cechuje je odmiennoœæ

w stylu architektonicznym i formie. Ró¿nice te wynikaj¹ z kultury regionu, obowi¹zu-

j¹cych obyczajów wyznaniowych (ró¿ne religie) oraz okresu dziejowego, w którym zo-

sta³y wykonane.

W Polsce — a zw³aszcza na pó³nocno-wschodnim pograniczu kulturowym — w hie-

rarchii identyfikacji jedno z naczelnych miejsc zajmuje sfera religijna. To¿samoœæ

religijna, ³¹cz¹c siê z narodow¹, staje siê jednym z najwa¿niejszych elementów za-

PRACE NAUKOWE Akademi i im. Jana D³ugosza w Czês tochowie

Seria: PEDAGOGIKA 2004, z. XIII

1 J. Z i ê t e k, Zasia³ wiatr..., Jawor 1993, s. 136.



równo integracji jednostki z grupami odniesienia, jak i komunikacji z innymi grupa-

mi2.

Istotn¹ rolê w usprawnianiu miêdzygrupowej komunikacji odgrywaj¹ symbole, które

s¹ czêœci¹ dziedzictwa kulturowego grupy.

Symbole, obok rytów, podstawowych przekazów biblijnych i wskazañ etycznych, s¹

konstytutywnym wymiarem dla religii i grup religijnych. Wszystkie wymienione

elementy — a wœród nich symbole — kszta³tuj¹ formy ¿ycia codziennego i ukierun-

kowuj¹ dzia³anie cz³owieka. [...] Konieczne jest jednak odniesienie symboliki cho-

cia¿by do wymiaru historycznego, bez którego œwiat symboli jest zagro¿ony, gdy¿

mo¿e byæ traktowany jako czysta fikcja, b¹dŸ jako jedynie ludzki twór3.

Krzy¿e i kapliczki przydro¿ne s¹ w³aœnie takim symbolem religijnym.

Jak zauwa¿y³a M. Lipok-Bierwiaczonek:

Przy starych drogach, u ich rozwidleñ i skrzy¿owañ, na dawnych krañcach zabudo-

wy wsi i miasteczek, a tak¿e w ich centralnych punktach, przy koœcio³ach, znaleŸæ

mo¿na wiekowe kapliczki i krzy¿e przydro¿ne. Zros³y siê tak bardzo z krajobrazem

polskim, ¿e wydaj¹ siê jego sta³ym, nieodzownym fragmentem4.

Kapliczki i krzy¿e przydro¿ne s¹ na trwa³e wpisane w polski krajobraz. Stawiane by³y

przez ludzi, którzy pragnêli mieæ na ziemi namiastkê, przedsmak sacrum, skrawek œwiêto-

œci. W ten sposób ubogacali przestrzeñ, w której przysz³o im ¿yæ o wartoœci religijne wyra-

¿aj¹ce siê obecnoœci¹ Bogaw jego znaku, wiar¹ fundatorów oraz przechodniów. Pragnêli oni

jednoczeœnie ochroniæ ów ma³y skrawek ziemi przed z³em, przed wp³ywami szatana.

Krzy¿e i kapliczki przydro¿ne dedykowano najczêœciej Trójcy Przenajœwiêtszej, Odkupi-

cielowi cz³owieka — Jezusowi Chrystusowi, Matce Bo¿ej i œwiêtym Pañskim, przez co

w tych przedmiotach kultu wyra¿ana by³a nauka Bo¿a oraz obecnoœæ Boga w swoich œwiê-

tych. W ciekawy sposób wyrazi³ ich przes³anie Tadeusz Seweryn, który nazywa je „rozsia-

nymi w krajobrazie polskim modlitwami ludu polskiego, rzezanymi w drewnie lub kutymi

w kamieniu”5. Przydro¿ne krzy¿e oraz kapliczki to jednak¿e nie tylko pytanie skierowane

do przechodnia dotycz¹ce najwiêkszej tajemnicy w chrzeœcijañstwie, tajemnicy paschal-

nej, lecz równie¿ pomniki i zabytki kultury materialnej. S¹ pomnikami kultury szeroko po-

jêtej, w tym g³ównie sakralnej, mówi¹ jednak¿e równie¿ bardzo wiele o ludziach, czasach

i wydarzeniach, w tym te¿ najpe³niej wyra¿a siê ich wielokulturowy wymiar. Krzy¿e i ka-

pliczki przydro¿ne nie by³y bowiem budowane wed³ug jakiegoœ jednego wzoru, nie

umieszczano na nich zawsze takich samych w swej formie treœci. Ró¿ne by³y równie¿ oko-

licznoœci, powody i miejsca ich wznoszenia. Ró¿norakie tak¿e przysz³o pe³niæ im funkcje.

To w³aœnie dzieje kultury religijnej naszego kraju s¹ niepowtarzaln¹ ilustracj¹ wielokultu-

rowoœci.

Przez stulecia bowiem Polska by³a krajem wielonarodowoœciowym i wielowyzna-

niowym, co sprawi³o, ¿e wykszta³ci³ siê specyficzny „krajobraz sakralny”, który stwo-

rzy³a miêdzy innymi mozaika wielu kapliczek i krzy¿y przydro¿nych. Kapliczki i krzy-

¿e s¹ wiêc niepowtarzalnym œwiadectwem naszych kultur. Zjawisko koegzystencji wy-
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znawców religii by³o pochodn¹ tolerancji religijnej w dawnej Polsce. Istnia³y obok sie-
bie œwi¹tynie Koœcio³a rzymskokatolickiego (Przemyœl, Che³m, Kodeñ, Leœna Podlas-
ka, Lubaczów), polskiego prawos³awia (Jab³eczna, Supraœl), jedyna w Polsce parafia
obrz¹dku bizantyjsko-s³owiañskiego (Kostom³oty), wiele miejsc wyznawców islamu,
Tatarów (Bachoniki, Kruszyniany), czy te¿ oœrodki wyznawców judaizmu (Le¿ajsk,
Tykocin)6.

Postawienie krzy¿a lub kapliczki przydro¿nej by³o niew¹tpliwie rezultatem silne-
go prze¿ywania potrzeb duchowych, takich jak: pragnienie oddania czci i chwa³y
Bogu, uczczenie mêki i œmierci Jezusa, przypomnienie rocznicy urodzin lub œmierci
syna Bo¿ego, upamiêtnienie g³oszenia Ewangelii przez œwiêtych, uznanie swej grzesz-
noœci, chêæ zachowania œwiêtoœci miejsca, w którym kiedyœ sta³ koœció³, proœba o opie-
kê nad parafi¹, wsi¹ lub polami, czy te¿ wdziêcznoœæ za otrzymane ³aski. Wznoszenie
kapliczek i krzy¿y przydro¿nych ma równie¿ swoje Ÿród³o w historii, tak pañstwa i Ko-
œcio³a katolickiego, jak i spo³ecznoœci lokalnych. Nabiera³y one w ten sposób wielokul-
turowego wymiaru i stawa³y siê z up³ywem czasu œwiadkami i dziedzictwem kultury
naszych przodków.

Wstaro¿ytnej kulturze œródziemnomorskiej krzy¿ nabra³ znaczenia hañby. Przybijanie
do niego skazañców uchodzi³o za najokropniejszy rodzaj œmierci. Ten zwyczaj pochodzi³
z Persji i zosta³ przyjêty przez Rzymian, gdzie na pocz¹tku by³ powszechnym sposobem
egzekucji, póŸniej ograniczono ten rodzaj kary do niewolników. Na miejsce ukrzy¿owania
wybierano najbardziej uczêszczane trakty, zazwyczaj przy drodze do miasta, obok bram,
by³a to bowiem hañbi¹ca kara maj¹ca odstraszyæ wszystkich przechodz¹cych. Dopiero po
ukrzy¿owaniu i zmartwychwstaniu Chrystusa krzy¿ przesta³ byæ dla chrzeœcijan symbo-
lem hañby, a sta³ siê znakiem zwyciêstwa.

Wnajdawniejszych czasach krzy¿e stawianowmiejscach, gdzie nasi przodkowiemie-
li zwyczaj odprawiaæ pogañskie gus³a, przez co wiele z nich spowitych jest tajemnic¹ wie-
rzeñ i podañ lokalnych. Echo wierzeñ pogañskich pobrzmiewa³o do niedawna w niektó-
rych zwyczajach, jak np.: w sadzeniu drzew przy krzy¿ach i kapliczkach. Czasem z owo-
ców tych drzew zaparzano napoje, które rzekomo mia³y cudown¹ moc. Na niektórych
drewnianych krzy¿ach zawieszano czêœæ ubrania, by przez dotyk sacrum pozbyæ siê cho-
roby lub bólu — co by³o oczywiœcie przejawem magicznych wierzeñ. Sfera magii i sfera
sacrum przy krzy¿ach stanowi¹ czêsto nierozdzieln¹ ca³oœæ. Przy rozwa¿aniu fenomenu
krzy¿y wchodzimy czêsto w obszar kultury ludowej, w której

magia, religia, sztuka, obrzêdy rodzinne, ró¿ne zwyczaje i zarz¹dzenia spo³eczne ze-
spalaj¹ siê ze sob¹ tak œciœle, ¿e badacz musi je niejako rozrywaæ, aby zaprowadziæ
w tej dziewiczej pl¹taninie jako taki ³ad, pozwalaj¹cy na jej zg³êbienie7.

Badacze folkloru XIX wieku w fakcie stawiania krzy¿y na pogañskich uroczyskach dopa-
trywali siê symbolu zwyciêstwa œwiata wiary nad mrokami przesz³oœci. Tak te¿ zapewne
by³o w pierwszych wiekach chrzeœcijañstwa na ziemiach polskich. PóŸniej jednak¿e za-
czê³y przewa¿aæ wzglêdy kulturowe i historyczne.

Inaczej genezê przydro¿nych krzy¿y spostrzega³ historyk XIX wieku Karol Szajno-
cha, który wi¹za³ to zjawisko bezpoœrednio z chêci¹ okreœlenia przez naszych przodków
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granic swego terytorium8. Œredniowieczny sposób spostrzegania Boga, którego pojmowa-
no bardziej chrystocentrycznie — pasyjnie, przez prze¿ywanie w najdrobniejszych szcze-
gó³ach mêki Jezusa, znalaz³ wyraz w stawianiu krzy¿y przydro¿nych i formu³owaniu na
nich inskrypcji o treœciach pasyjnych i eschatologicznych9. Upowszechnienie stawiania
krzy¿y przydro¿nych nast¹pi³o jednak¿e dopiero w XVII wieku, co wi¹za³o siê bezpoœred-

nio z echami kontrreformacji, a póŸniej po wojnach napoleoñskich, po Wioœnie Ludów,

uw³aszczeniu ch³opów i po roku 1880. W okresie rozbiorów stawianie krzy¿y by³o zasad-

niczo zabronione (ukaz gen. Micha³a Miko³ajewicza Murawiowa, zwanego Wieszatielem

z 1863 r.), gdy¿ by³y one uwa¿ane za manifestacjê patriotyzmu. Jednak¿e w Galicji w dru-

giej po³owie XIX wieku nie obowi¹zywa³y takie sankcje administracyjne dotycz¹ce krzy-

¿y jak w innych zaborach. W czasach wspó³czesnych przyczyn¹ stawiania krzy¿y na

skrzy¿owaniach dróg jest pragnienie zapobie¿enia wypadkom drogowym — stawiaj¹c

krzy¿, odwo³ywano siê do jego mocy oraz informowano kierowców o gro¿¹cym niebez-

pieczeñstwie. Z innego powodu stawiane s¹ niewielkie krzy¿e na miejscu wypadków. Te

upamiêtniaj¹ dramatyczne wydarzenia, podobnie jak sprzed siedmiu wieków krzy¿e po-

kutne, które równie¿ wskazuj¹ miejsce nag³ej tragicznej œmierci. Wœród tych monolitycz-

nych, prostych surowych krzy¿y pokutnych, wykonanych z miejscowego materia³u (pias-

kowce, zlepieñce, granit, bazalt), wyró¿niamy kilka typów: ³aciñskie, maltañskie, greckie,

barokowe, œw. Antoniego, koñczynowe, podwójne. Wystêpuj¹ tak¿e obiekty, których ro-

dzaju nie mo¿na ju¿ dziœ okreœliæ.

Ciekawym obiektem tego typu jest jedyny w Polsce krzy¿ pokutny o podwójnych ra-

mionach, w terminologii fachowej okreœlany jako krzy¿ Bo¿ogrobców, czyli Miechowi-

tów, lub te¿ litewski, inaczej jagielloñski. W miejscu przeciêcia siê jego ramion znajduj¹

siê dwie p³askorzeŸby ma³ych krzy¿y ³aciñskich.

Krzy¿e przydro¿ne s¹ bardzo zró¿nicowane pod wzglêdem formy, ornamentyki, kolo-

ru i materia³u, z którego zosta³y wykonane. Przewa¿aj¹ drewniane, ale s¹ te¿ metalowe,

murowane i kamienne. Ich wygl¹d zwi¹zany by³ oczywiœcie z tradycj¹ lokaln¹.

Najstarszy z udokumentowanych w Polsce krzy¿y pokutnych znajduje siê k. Strzego-

mia (datowany na 4 XII 1305 r.)10. Ogólniemo¿na przyj¹æ, ¿e najstarszymi (XIVw. i wczeœ-

niej) s¹ krzy¿e bardzo surowe i proste, nieregularne i bez jakichkolwiek rytów. Nieco

m³odsze (XV – XVI) s¹ krzy¿e z wizerunkami narzêdzi zbrodni (czasem interpretowanych

jako atrybuty zawodu wykonywanego przez ofiarê)11. Wraz z upowszechnieniem umiejêt-

noœci pisania i czytania na krzy¿ach pojawiaj¹ siê krótsze lub d³u¿sze napisy informuj¹ce,

kto, kogo, kiedy, czym i za co zamordowa³ (schy³ek XVI i XVII). Jeszcze m³odsze s¹ krzy-

¿e zdobne w tak zwane aureole pe³ne lub czêœciowe (tylko u do³u) i krzy¿e barokowe

(XVIII). Najm³odsze krzy¿e (XIX-wieczne) nosz¹ wyraŸne œlady obróbki mechanicznej

i niew¹tpliwie wykonywane by³y na zamówienie przez kamieniarzy12.

Obecnie stoj¹ na rozstajach dróg, w lasach lub przy polnych œcie¿kach. Znajdujemy je

na obszarze województw: dolnoœl¹skiego (dawne jeleniogórskie, wa³brzyskie, wroc³aw-

skie, legnickie i czêœæ leszczyñskiego), lubuskiego (dawne zielonogórskie i czêœæ leszczyñ-
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skiego), opolskiego i œl¹skiego (przed nowym podzia³em administracyjnym katowickie
i bielskie). Pojedyncze krzy¿e wystêpuj¹ tak¿e w województwie pomorskim, wielkopol-
skim i œwiêtokrzyskim13.

W Polsce wystêpuje wiele rodzajów krzy¿y, ale mo¿na wyró¿niæ piêæ podstawowych
typów, pochodz¹cych od formy krzy¿a rzymskiego:

— krzy¿ nie zdobiony, powsta³y z przeciêcia siê belki d³u¿szej z krótsz¹;
— krzy¿ z ga³kami rzeŸbionymi u koñców belek, a nakryty blaszanym, podkowia-

sto wygiêtym daszkiem z a¿urow¹ krez¹ u brzegu;
— krzy¿ z kapliczk¹ umieszczon¹ na skrzy¿owaniu belek;
— krzy¿, do którego pionowej belki przybite s¹ narzêdzia mêki, a do poziomej

drewniana zapaska z rzeŸbionymi figurkami;
— krzy¿ o dwóch równoleg³ych przecznicach, posiadaj¹cych znaczenie magiczne

jako walny od¿egnywacz zarazy14.
Typy krzy¿y przybiera³y ró¿n¹ formê. By³y charakterystyczne dla okolicy, w której je

wznoszono, a przy tym stanowi³y ilustracjê upodobañ kulturowych mieszkañców danego
regionu.

Krzy¿e znajduj¹ce siê na pó³nocno-wschodnich obszarach Polski maj¹ cechy krzy¿a
³aciñskiego, który swym zasiêgiem obejmuje tak¿e Litwê i ¯mudŸ. Wyró¿niæ tu mo¿emy
trzy typy krzy¿y:

I typ, pochodz¹cy z XVIII wieku, cechuje pionowa belka, wysoka do 4metrów i krótsza
przecznica nakryta czterospadkowym dachem, u którego szczytu zatkniêty jest wie-
¿yczkowy pazdur wyrzezany w kule i wa³ki. Typ ten charakteryzuje fryzka z piono-
wych, wyciêtych wzorzyœcie deseczek, wieñcz¹ca okap tego brogowego daszku;

II typ reprezentuje krzy¿ otoczony przeŸroczem barokowym ozdób liœciastych lub fali-
stych promieni wycinanych w deseczce;

III typ charakteryzuj¹ wsporniki dwupiêtrowej œwi¹tyñki z rzeŸbionym œwi¹tkiem w gór-
nej kondygnacji15.
Na tym samym terenie, a konkretnie na Podlasiu, znajdziemy równie¿ liczne krzy¿e

drewniane ozdobione kutymi krzy¿ykami, które nale¿¹ do jednych z najbardziej oryginal-
nych wytworów ówczesnych mistrzów kowalskich. Wprawdzie znajdowa³y siê one
w ca³ej Polsce, jednak na tym terenie zwraca³y na siebie szczególn¹ uwagê, ze wzglêdu na
masowe wystêpowanie i bogactwo form, wynikaj¹ce z faktu, ¿e tereny te zamieszkuje lud-
noœæ o zró¿nicowanej wierze: katolicy, wyznawcy prawos³awia, unici. Krzy¿e te, fundo-
wane przez mieszkañców w intencjach dziêkczynnych b¹dŸ „zaporowych”, mia³y chroniæ
przed g³odem, wojn¹, zaraz¹, ogniem. Najprostsze z nich powsta³y z dwóch kutych pasów
metalu, które ³¹czono za pomoc¹ nitów lub zgrzewano. Koñce ramion ozdabiano kutymi
motywami w kszta³cie kwiatów, liœci, pó³ksiê¿yców itp. Te zdobienia nadawa³y im szcze-
gólny charakter. Na krzy¿ach prawos³awnych dodatkowo mo¿na zauwa¿yæ skoœnie umo-
cowan¹ belkê.

W Beskidzie Niskim z kolei istnia³ zwyczaj, by w ka¿dej zagrodzie by³ krzy¿ lub ka-
pliczka. Zaszczytem dla gospodarzy by³o postawienie krzy¿a obok swojego domu. Fundo-
wali je pobo¿ni mieszkañcy. Obok kapliczek i krzy¿y sadzono drzewa, które dodawa³y tym
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miejscom uroku i zaprasza³y do odpoczynku. Zwyczaj ten pochodzi jeszcze z czasów po-

gañskich S³owian.
W Beskidzie Niskim mieszkaj¹ trzy spo³ecznoœci: ³emkowska, polska i ukraiñska. Wœród

religii przewa¿aj¹ wyznawcy koœcio³ów: rzymskokatolickiego, greckokatolickiego i prawo-
s³awnego. Obok krzy¿a prawos³awnego stoi katolicki, a ich mnogoœæ œwiadczy o g³êbokiej
wierze mieszkañców. S¹ dowodem bezkonfliktowej koegzystencji tradycji Wschodu i Zacho-
du, przenikania siê obrz¹dków rzymskiego i bizantyjskiego, stanowi¹ potwierdzenie faktu, i¿
przez stulecia kapliczki i krzy¿e integrowa³y kulturowe lokalne spo³ecznoœci.

Jak pisze T. Seweryn:

Na krzy¿ach przydro¿nych zarówno na Podlasiu, jak i w Beskidach wieszano daw-
niej rêczniki, chusteczki, koszulki dziecka lub ogólne szmaty — w intencji, aby siê
sen z³owró¿bnie nie sprawdzi³, aby Pan Bóg odwróci³ nieszczêœcie, aby przerwa³
konwulsje dziecka i wyleczy³ je z najgorszej choroby — choroby niewiadomej16.

Na OpolszczyŸnie krzy¿e przydro¿ne pe³ni³y funkcjê wyznacznika kierunku i drogi
pielgrzymowania oraz miarê odleg³oœci, gdy¿ sta³y co kilometr. Badania etnograficzne do-
wodz¹, ¿e krzy¿e przydro¿ne z blaszan¹ pasyjk¹ tworz¹ œciœle okreœlone znaki drogowe.
Na mapie wartoœci przyrodniczo-kulturowych opracowanej przez architekta Wojciecha
Czecha odnotowane s¹ szlaki krzy¿y blaszanych wzd³u¿ granicy po³udniowej oraz na zie-
mi pszczyñskiej i opolskiej, które jednoczeœnie miêdzy innymi wyznacza³y trasy piel-
grzymkowe17.

Nieroz³¹cznym elementem naszego rodzimego krajobrazu s¹ tak¿e kapliczki, na które
patrzeæ mo¿emy nie tylko jak na kronikê lokalnej spo³ecznoœci, na opowieœæ o ludziach
dawno ¿yj¹cych, œwiadectwa pobo¿noœci. Patrzymy na nie równie¿, jak na obiekty wartoœ-
ci estetycznej, o charakterze wielokulturowym, jako ¿e zawieraj¹ jakieœ przes³anie zwi¹za-
ne z kultur¹ naszego kraju i naszych przodków.

Nazwa kaplica pochodzi z jêzyka ³aciñskiego (capella) i ju¿ od VII wieku oznacza³a
budynek, w którym przechowywano p³aszcz i inne relikwie. W szczególnoœci chodzi tu
o p³aszcz œw. Marcina, biskupa z Tours, wdziewany jako tarcza ochronna przez królów
francuskich podczas wypraw wojennych. Cela, w której przechowywana by³a owa cappa

S. Martini, zwa³a siê kaplic¹, a jej dozorcy kapelanami. Na wzór tych cel budowano ma³e,
skromne œwi¹tynie, które potem przeobra¿ano w koœcio³y18.

W póŸniejszym okresie wyraz kaplica przejmowa³y kraje przyjmuj¹ce chrzeœcijañ-
stwo dla okreœlenia ma³ego budynku, szopki, zadaszenia przeznaczonego na ochronê ja-
kiejœ œwiêtoœci lub miejsce modlitwy19.

Kapliczka przydro¿na — obiekt kultu religijnego, bardzo charakterystyczny dla kra-
jobrazu polskiego. Kapliczki te — to stoj¹ce przy drogach i na rozdro¿ach budowle
mieszcz¹ce obraz lub figurkê Chrystusa, Matki Bo¿ej lub Œwiêtych. Miewaj¹ one
kszta³t murowanego, a czêœciej drewnianego domku, czasem podobne s¹ do wie-
¿yczki z wnêk¹, czasem stanowi¹ po prostu ozdobne skrzyneczki z daszkiem zawie-
szone na drzewach20.
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Geneza wznoszenia przydro¿nych kapliczek siêga wieku XV, w którym nast¹pi³o o¿y-

wienie ¿ycia religijnego i innych form kultu. Podobnie jak w przypadku krzy¿y, okresem,

w którym powsta³a najwiêksza ich liczba, by³ wiek XVII, co wi¹za³o siê bezpoœrednio

z kontrreformacj¹. Koœció³ katolicki propagowa³ wówczas budowanie krzy¿y, kapliczek

i figur przydro¿nych, by dawa³y one œwiadectwoBogu.WwiekachXVII –XVIII kapliczki

stawiane by³y g³ównie przez szlachtê, klasztory i proboszczów. Zdarza³y siê te¿ fundacje

ch³opskie, te jednak rozkwit³y dopiero w drugiej po³owie XIX wieku, gdy wolni i bogatsi

ch³opi zdolni byli do ró¿nych samodzielnych fundacji, w których chcieli podziêkowaæ

Bogu za uzyskan¹ wolnoœæ.

Charakter przydro¿nych krzy¿y i kapliczek dyktowa³y tak¿e wydarzenia z ¿ycia Koœ-

cio³a, jak choæby wspomniana wy¿ej kontrreformacja, która przyczyni³a siê do ich szczy-

towego rozkwitu. W wieku XIX napisy na krzy¿ach odzwierciedlaj¹ kult Najœwiêtszego

Serca Jezusowego, najbardziej charakterystyczny dla tego stulecia, a zarazem najwa¿niej-

szy, rozci¹gniêty na ca³y Koœció³ katolicki w 1856 r. Papie¿ Leon XIII poœwiêci³ mu ca³¹

ludzkoœæ w noc sylwestrow¹ 1 stycznia 1900 r. Pod wezwaniemNajœwiêtszego Serca Jezu-

sowego powsta³o w tym czasie wiele koœcio³ów, zgromadzeñ zakonnych, jak równie¿

krzy¿y i kapliczek przydro¿nych, we wnêce pod krzy¿em stawiano figurkê Serca Pana Je-

zusa, a na samych krzy¿ach pisano teksty modlitwy do Serca Pana Jezusa. Wiek XIX to

równie¿ rozwijaj¹cy siê kult maryjny, wynikaj¹cy z wielumaj¹cychw tym czasie objawieñ

(Pary¿ 1830, La Salette 1846, Lourdes 1858, Irlandia 1879, Fatima 1917), do czego licznie

nawi¹zuj¹ napisy na krzy¿ach i poœwiêcone mu kapliczki21.

Równie¿ nie nale¿y zapominaæ o kapliczkach mocowanych na drzewach. W roku

1863 wykorzystywano je przez konspiratorów i powstañców jako skrzynki kontaktowe.

Powstanie przydro¿nych krzy¿y i kapliczek oraz ich umiejscowienie dyktowane by³o

przede wszystkim potrzebami duchowymi lokalnej spo³ecznoœci oraz przyjêtym porz¹dkiem.

Krzy¿e stawiane by³y zazwyczaj obok koœcio³a, aby pog³êbiæ i wzmocniæ sakralny wymiar

otaczaj¹cej go przestrzeni, w centrum osady, na pocz¹tku lub koñcu wsi, wyznaczaj¹c w ten

sposób jej granicê, na rozstajach dróg, w miejscu gdzie odnaleziono koœci ludzkie, w domo-

wych ogródkach, w najwy¿szym punkcie parafii, na skraju pól, a nawet w oknach domów.

Krzy¿ stawa³ siê dla lokalnej spo³ecznoœci niejako kompasem religijnym. Kapliczki powsta-

wa³y równie¿ bardzo czêsto w miejscach Ÿróde³ek, zazwyczaj jednak na pocz¹tku miasta lub

wsi, na rozwidleniu dróg i przy cmentarzach. Krzy¿e i kapliczki stawiano tak¿e w miejscach,

w których zamierzano podj¹æ budowê nowego obiektu sakralnego.

Na ogó³ daje siê zauwa¿yæ, ¿e twórcy kapliczek pos³ugiwali siê formami znanymi

nam sk¹din¹d, ale twórczo, samodzielnie je przetwarzali. Podpatrzone w koœciele

formy architektoniczne przeinaczali w drzewie, kamieniu lub cegle po swojemu. Nie

widzieli form wy³aniaj¹cych siê z konstrukcji, dostrzegali tylko zdobnictwo. Piono-

wy, p³ytki a w¹ski wystêp muru posiadaj¹cy do³em bazê, a u góry g³owicê, zwany

w architekturze pilastrem, przeszed³ do architektury ludowej nie jako funkcjonalne

wzmocnienie czêœci muru dŸwigaj¹ce go ciê¿ar belkowania, lecz jako akcent pod-

kreœlaj¹cy podzia³ p³aszczyzny architektonicznej, a wiêc jako element dekoracyjny.

[...] Za to wspaniale wypad³o wyzyskanie rzeŸby jako elementu architektonicznego.

[...] Wnêki zaludnione rzeŸbami (przekszta³ci³y siê) w g³ówne akcenty architekto-

niczne. [...] Bogata inwencja twórcza ludu przejawia siê przede wszystkim w nie-

zmiernie trafnym ³¹czeniu pierwiastków budownictwa ludowego z motywami sty-
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lów historycznych: na przyk³ad brogowego daszku z kopu³¹ kulist¹, polskiego dasz-
ku okapowego z fasad¹ barokow¹ lub wie¿yczk¹ gotyck¹ itp. [...] Architektura ta po-
siada charakter snycerski jak zreszt¹ ca³a architektura ludowa22.

W ka¿dym regionie charakteryzuj¹ siê one swoimi niepowtarzalnymi cechami wielo-
kulturowymi.

Spoœród kaplic murowanych najwiêcej rozpowszechnione s¹ w Polsce formy prosto-
pad³oœcienne z wnêkami na œwi¹tka lub obraz. [...] Kaplice te znajduj¹ analogie
w formach architektury staro¿ytnej, a w szczególnoœci w grobowcach [...]. Kszta³t
kapliczek polskich powo³a³a do ¿ycia fantazja twórcza artystów ludowych, czerpi¹ca
od wielu wieków z czterech Ÿróde³: z tradycji architektury rodzimej, z propagowanej
przez koœció³ kultury antycznej przystosowanej do potrzeb rodzimych, ze stylów hi-
storycznych i wreszcie z dorobku poprzedników, artystów bezimiennych, których
zastêpy by³y liczne, jeœli tyloma pe³nymi krasy dzie³ami ozdobili Polskê23.

Wnaszym kraju wyró¿niamy trzy rodzaje kapliczek: na s³upach, nadrzewne i naziem-
ne. Kapliczki na s³upach „s¹ rozpowszechnione w Polsce, szczególnie w po³udniowej
i œrodkowej, s³upy zarówno drewniane, jak i kamienne lub murowane [...]”24. Wœród nich
rozró¿niamy trzy typy: najprymitywniejsz¹ form¹ kapliczek s³upowych s¹ k³ody drzewa
z wyd³uban¹ wnêk¹ na œwi¹tka albo te¿ na ich wzór murowane miniatury baszt, nakryte
p³askim lub sto¿kowym dachem. Z tych form prymitywnych wywodz¹ siê s³upy drewnia-
ne, na których stawiano lub wieszano god³a œwiête lub œwi¹tka. Trzeci rodzaj reprezentuj¹
czworoœcienne s³upy z wnêk¹ u góry na pomieszczenie na œwi¹tka albo te¿ kolumny ka-
mienne zakoñczone kapliczk¹. Niektóre sylwetk¹ swoj¹ przypominaj¹ latarniê morsk¹.
Zreszt¹ pe³ni¹ one równie¿ rolê przystani, choæ w innym tego s³owa znaczeniu (np.: ka-
pliczka s³upowa z pocz¹tku XX wieku w Cieloszku czy kapliczka drewniana z XIX wieku
w Turoœlu)25.

Kapliczki nadrzewne z kolei mo¿emy podzieliæ na cztery typy: typ I obejmuje oszklo-
ne, p³askie skrzyneczki z obrazkiem w ramkach. Skrzyneczki te maj¹ te¿ kszta³t p³askiego
o³tarzyka oszklonego, a przybijane bywaj¹ do drzewa lub wstawiane w jego dziuplê. Typ II
obejmuje kapliczki podobne do budek ptasich, altanek lub p³askich skrzyneczek, nieraz
misternie rzeŸbionych. Frontowa œciana tej kapliczki jest otwarta. Domek ten nakrywa
oczywiœcie daszek, najczêœciej dwupo³aciowy, czasem blaszany, wygiêty w pó³kole lub
podkowê. Do typu III nale¿¹ miniaturowe œwi¹tyñki w kszta³cie p³askich budyneczków
z wie¿yczkami lub sygnaturkami, otoczone z przodu ogrodzeniem wiejskim. Maj¹ one
daszki dwu- lub czterospadowe, przechodz¹ce w baniast¹ kopu³ê lub wie¿yczkê. Frontowa
ich œciana, a czasem i boczna, bywa otwarta, obramiona z boku dekoracyjnymi kolumien-
kami i listewkami zdobniczo wycinanymi. Do IV typu nale¿¹ kapliczki nakryte czterema
daszkami. Z przodu wygl¹daj¹ jak œwi¹tyñki z renesansow¹ loggi¹, a wiêc otwartym kru-
¿gankiem ³ukowo sklepionym, wspartym na rzeŸbionych kolumienkach, miêdzy którymi
w trzech grupach rozmieszczone s¹ drewniane rzeŸby. Œrodkowa czêœæ kapliczki bywa
oszklona, a zawiera rzeŸbê g³ówn¹ na tle o³tarzyka z obrazkiem26.

250 Lidia Pawelec

22 T. S e w e r y n, dz. cyt., s. 16 – 17.
23 Tam¿e, s. 13.
24 Tam¿e, s. 20.
25 Tam¿e, s. 20.
26 Tam¿e, s. 19.



Jedna z najprymitywniejszych form kapliczek naziemnych przedstawia budynek z be-
lek modrzewiowych, stawianych na zr¹b, nakryty dachem w kszta³cie piramidy kwadrato-
wej. Kapliczka ta wygl¹da na ogó³ jak budynek gospodarski mieszcz¹cy siê w stosunkowo
du¿ym ogrodzeniu z p³otu. Kapliczki te obejmuj¹ równie¿ podobne domki czworoœcienne,
bielone wapnem, nakryte dachem dwu- lub czterospadowym, maj¹ce du¿e wejœcie
w szczytowej œcianie, do po³owy zas³oniête sztachetow¹ bramk¹.Wewn¹trz o³tarz z rzeŸb¹
lub obrazem. Kapliczki naziemne stanowi¹ te¿ jednonawowe œwi¹tyñki z oknami w bocz-
nych œcianach. Kapliczki te cechuje daszek czterospadowy, zakoñczony kul¹ z krzy¿em
w ¿elaznej aureoli nie kolistej, lecz kwadratowej, z kilkunastu wgiêtymi pó³kolami. Spo-
œród naziemnych kapliczek dominuj¹cymw Polsce typem s¹murowane, graniastos³upowe
obeliski z kamienia lub ceg³y, schodkowato za³amane w dwóch lub trzech kondygnacjach
lub czworoœcienne s³upy z wnêkami, wype³nionymi zwykle p³askorzeŸb¹, a nakryte dwu-
lub czterospadowym daszkiem. Najczêstsz¹ odmian¹ powy¿szego typu s¹ czworoœcienne
graniastos³upy z dookolnym okapnikiem, nad którym znajduje siê otwarta z przodu ka-
pliczka z dwuspadowym daszkiem albo te¿ — wzorem œredniowiecznych latarñ umar³ych,
stawianych przy cmentarzach i na rozstajach— takie¿ graniastos³upy, posiadaj¹ce u szczy-
tu kapliczkê z czterech filarów i daszku, nakrywaj¹cego umieszczon¹ w œrodku figurê
Chrystusa (np.: kapliczki z Roz³apów i Bukowej, kapliczka œw. Jana Nepomucena na placu
œw. Jana w Jaworznie)27.

O wielokulturowym wymiarze przydro¿nych krzy¿y i kapliczek œwiadczy równie¿ jê-
zyk, w którym tworzone by³y na nich napisy. Tego rodzaju kapliczki by³y bardzo wa¿ne dla
mieszkañców. Mo¿na powiedzieæ, ¿e by³y one ostoj¹ bezpieczeñstwa, œwiêtym miejscem,
które dawa³o ukojenie duszy. Kapliczki przydro¿ne s¹ pomnikiem kultury sakralnej, œwia-
dectwem i dziedzictwem wiary naszych ojców. Stanowi¹ symbol wspólnoty kulturowej,
religijnej i historycznej. Mo¿na w nich dostrzec przenikanie siê ró¿nych kultur. Szczegól-
nie widoczne jest to na przyk³adzie Œl¹ska28, gdzie mo¿na spotkaæ krzy¿e i kapliczki, na
których s¹ wyryte, wyciosane lub wykonane farb¹ napisy w jêzyku polskim, niemieckim,
³aciñskim, czeskim, s³owackim i morawskim, jak równie¿ w œl¹skiej gwarze.

Na Górnym Œl¹sku spotkaæ mo¿na wiele kapliczek szwedzkich, francuskich, a nawet
tatarskich. Zwi¹zane s¹ one z wydarzeniami historycznymi, a nawet i legendami. I tak np.:
w Bujakowie znajduje siê tzw. szwedzka kapliczka na miejscu z³o¿enia cia³ ¿o³nierzy po-
leg³ych w 1627 r. w bitwie pomiêdzy wojskami szwedzko-duñskimi i pruskimi.

Z kolei charakterystyczn¹ cech¹ dolnoœl¹skich kapliczek s³upkowych i domkowych s¹
widoczne w architekturze wyraŸne wp³ywy panuj¹cych w okresie ich budowy stylów hi-
storycznych, zw³aszcza baroku, rokoka i klasycyzmu29.

Kapliczki stawiano przy wa¿nych traktach handlowych, na przyk³ad przy biegn¹cym
przez œl¹skie ziemie trakcie bydlêcym, którym z Ma³opolski do Czech pêdzili stada han-
dlarze byd³a. Stanowi³y punkty orientacyjne na tych traktach. Towarzyszy³y drogom pro-
wadz¹cym do koœcio³a parafialnego ze wsi wchodz¹cych w sk³ad rozleg³ych niegdyœ para-
fii i szlakom pielgrzymkowym; te z nich, które okreœlamy mianem domkowych, niejedno-
krotnie dawa³y schronienie wêdrowcom i p¹tnikom przed noc¹ czy ulew¹.

W regionie podlaskim natomiast nieodzownym elementem krajobrazu s¹ przydro¿ne
krzy¿e i kapliczki ozdobione kutymi, niewielkimi krzy¿ykami, nale¿¹ one do najbardziej
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oryginalnych wytworów wiejskiego kowalstwa. Swoj¹ ró¿norodnoœæ zawdziêczaj¹ temu,

¿e w pó³nocno-wschodniej Polsce zamieszkuje ludnoœæ wyznaniowo zró¿nicowana, kato-
licy i prawos³awni, a kiedyœ unici.

Na ziemi k³odzkiej równie¿ przeplataj¹ siê trzy kultury, jako ¿e mieszkali tu Polacy,
Czesi i Niemcy. St¹d te¿ w miejscowoœciach tego regionu mo¿na spotkaæ œlady wielu kul-
tur i obyczajów, przeró¿ne kapliczki i krzy¿e o ró¿nych kszta³tach i formach.

Nastêpnym regionem, w którym mo¿na spotkaæ wiele ciekawych i interesuj¹cych ka-
pliczek o bogatej przesz³oœci, s¹ Kurpie. Iloœæ kapliczek, a szczególnie krzy¿y, jest na Kur-
piach nieporównywalna do ¿adnego innego regionu kraju. S¹ tu miejsca, gdzie na odcinku
jednego kilometra polnej drogi znajduje siê ich ponad dziesiêæ. Umiejscowione s¹ na ka¿-
dym skrzy¿owaniu czy rozstaju dróg. Nad rzekami i strugami. Gospodarze stawiaj¹ je przy
swoich kawa³kach pól. Przewa¿aj¹ tu drewniane, ma³e kapliczki.

Na Œl¹sku oraz na Podhalu czêsto mo¿na spotkaæ kapliczki œw. Jana Nepomucena —
chroni¹cego przed powodzi¹. Kult ten przywêdrowa³ z s¹siadniej S³owacji. Na Podhalu
kapliczki w du¿ej czêœci przyjê³y formê kamiennych grot.

Najczêœciej w polskim krajobrazie kapliczek pojawia siê postaæ Matki Bo¿ej z Dzie-
ci¹tkiem, której powierzano radoœci i troski codziennego ¿ycia, Piety (której kult przywê-
drowa³ do Polski za czasów Austro-Wêgier) lub Chrystusa Frasobliwego.

Ka¿da kapliczka ma swoj¹ historiê powstania i swoisty wygl¹d. Naznaczona jest tra-
dycja danej wioski, miasteczka czy regionu i wi¹¿e siê ze zdarzeniamiminionych dni: z pa-
triotycznymi powstaniami narodowymi, dzia³aniami wojennymi lub czasami pokoju. Ka-
pliczki upamiêtniaj¹ zdarzenia tragiczne i radosne, wa¿ne dla spo³ecznej œwiadomoœci lo-
kalnych wspólnot. Wyrastaj¹ z religijnej tradycji okolicznych ludzi i s¹ ¿ywym œwiadec-
twem ich wiary. Œwiadcz¹ o ludziach i czasach, które ju¿ odesz³y, ale i wiele te¿ mówi¹
o ludziach opiekuj¹cych siê nimi i o dniu dzisiejszym. Œwiadcz¹ o wra¿liwoœci cz³owieka
na sprawy religijne, na piêkno krajobrazu.

Jak pisze J. Liszka:

Gdyby mog³y przemówiæ te kamienie, omsza³e figurki czy najró¿niejszych typów
i kszta³tów kapliczki oraz wiod¹ce do nich wydeptane wœród ³¹k œcie¿ki i dró¿ki,
gdybyœmy mogli ws³uchaæ siê w pog³osy przesz³oœci, to musieli byœmy dojœæ do
stwierdzenia, ¿e kapliczki przydro¿ne stanowi³y: wewnêtrzne ¿ycie ludu, jego prag-
nienia i wierzenia, ich religiê jak i zarówno konkretne potrzeby dnia powszedniego,
oraz troskê o ludzkie dusze30.

Krzy¿e i kapliczki przydro¿ne s¹ œwiadectwem i dziedzictwem kultury i wiary na-
szych przodków, s¹ jednoczeœnie wielce wymownymi œwiadkami historii naszego narodu
i pañstwa oraz Koœcio³a. Stanowi¹ symbol wspólnoty kulturowej, religijnej i historycznej
spo³ecznoœci lokalnej, dostrzec w nich mo¿na jednak równie¿ przenikanie siê ró¿nych kul-
tur europejskich. Krzy¿e i kapliczki przydro¿ne stanowi³y jednoczeœnie znak rozpoznaw-
czy i wyraz pobo¿noœci mieszkañców danego regionu. By³y i s¹ œwiadectwem ¿ycia reli-
gijnego danej wspólnoty parafialnej. By³y chlub¹ wioski, osady czy miasta, a ich liczba
mówi³a o poziomie religijnoœci danej miejscowoœci. Krzy¿e i kapliczki przydro¿ne na da-
nym obszarze kultury stawa³y siê Ÿród³em wielu ró¿nych zwyczajów, a tak¿e miejscem,
w którym znajdowa³y one swój wyraz.
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