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JEZYK POLSKI JAKO WYKEADOWY
A NAUCZANIE RELIGII MOJZESZOWE]
W SZKOLACH WYZNANIOWYCH ZYDOWSKICH
WE LWOWIE W DOBIE AUTONOMII
GALICYJSKIE]

1. Spolecznos¢ zydowska we Lwowie w dobie autonomii
galicyjskiej

Lwow od wiekéow byt miastem wielu kultur, narodow, religii i jezykow.
Po przylaczeniu do Austrii w 1772 roku podczas I rozbioru Polski stal sie sto-
lica najwiekszej prowincji austriackiej, nazywanej Krolestwem Galicji i Lo-
domerii'. Dominowali w nim Polacy i Rusini, duza jednak role odgrywali
réwniez Zydzi. Mozaike narodowo$ciowa uzupelniali Ormianie, Rosjanie,
Niemcy, Szkoci oraz Wlosi. Owa réznorodno$¢ nadawala miastu niepowta-
rzalny koloryt, potencjalnie jednak mogla by¢ zrédlem niepokojow spolecz-
nych i zarzewiem konfliktow narodowosciowych. Niestety, jak pisze Marian
Mroczko: ,Wladze austriackie nie liczyly sie z istniejacymi roéznicami [...].
Rzad i biurokracja zamiast te roznice zacieraé, przez rozne dekrety, patenty
i rozporzadzenia cesarskie jeszcze silniej je utrwalaly. Prowadzilo to do pogle-

Najnowsza proba rekonesansu badawczego i oceny stanu badan nad dziejami Galicji, nie
tylko polskiej historiografii zob.: M. Janowski, Dzieje Galicji jako problem historyczny — po
latach, ,,Kwartalnik Historyczny” 2009, nr 2, s. 5-12; zob. takze: H. Madurowicz-Urbanska,
Stan badan nad historig Lwowa w latach 1772-1918, [w:] Studia z dziejow Matopolski w XIX
iw XX wieku, ,,Rocznik Naukowo-Dydaktyczny. Prace Historyczne13, Krakow 1992, s. 31-43.
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biania réznic, a z czasem do tworzenia wrecz przepasci miedzy poszczegdlnymi
grupami spolecznymi i narodowos$ciowymi”?.

Istotne i trwale zmiany w polozenie prawne Zydéw Iwowskich wnio-
sta autonomia galicyjska w roku 1867. Na mocy nowej konstytucji Austro-
-Wegier, a takze rozporzadzen wydanych nieco wezeéniej, bo w latach 60.,
starozakonni stali sie pelnoprawnymi obywatelami. Zniesiono zakaz wyko-
nywania przez Zydéw niektérych rzemiosl, zatrudniania w nizszych urzedach
panstwowych, takich jak poczta, telegraf czy urzedy skarbowe, mogli oni wy-
konywaé zawdd sedziego’. Mieli mozliwo$é¢ zrzeszania sie, dostep do szkoét
panstwowych i uniwersytetow. Wielu z nich rozwijato dzialalno$¢ handlows,
przemysltowa lub bankierska. Rosta liczba zydowskich posiadaczy ziemskich,
tak ze przed wybuchem I wojny $wiatowej jedna pigta nieruchomosci w Ga-
licji nalezala do Zydéw wlasnie, podczas gdy ich odsetek w spolecznoéci ogo-
tem wynosil okoto 10%*.

Korzystne dla owej mniejszoSci zmiany przyczynily sie do jej dalszego
wzrostu demograficznego. W 1880 roku w miescie stolecznym zamieszkiwalo
30 961 Zydow, stanowili 28,1% ogoétu populacji miasta. Dziesie¢ lat pozniej
ich liczba wzrosta do 36 130, lecz odsetek utrzymatl sie na niemal identycz-
nym poziomie (28,2%). Podczas spisu ludnoSci w roku 1900 okazalo sie,
ze w mie$cie nad Peltwig jest 44 258 starozakonnych, ich odsetek zmalal do
poziomu 27,6%°. W 1910 roku zylo w mieécie juz 57 337 Zydow, a ich odsetek
siegnal 29%".

Dynamike wzrostu liczebnoéci Zydéw w miescie oslabiala emigracja,
przede wszystkim do Stanéw Zjednoczonych. Jak podat Thor Smolskyj, w la-
tach 1881-1914 z Galicji wyjechato okolo 350 tysiecy Zydow'.

Zydzi we Lwowie czuli si¢ bezpiecznie i stosunkowo pewnie. Nie wysuwa-
jac roszczen narodowosciowych (az do pojawienia sie ruchu syjonistycznego),

2 M. Mroczko, Lwow. Zarys dziejéw i zabytki, Gdansk [b.rw.], s. 32.

*  Z.Fras, Galicja, Wroclaw 2004, s. 213.
* I Bartal, A. Polonsky, The Jews of Galicia under the Habsburgs, [w?] Studies in polish Jewry
,Polin”, t. 12, Focusing on Galicia: Jews, Poles, and Ukrainians 1772—1918, London —
Portland 1999, s. 15-19.

S. Gruinski, Materiaty do kwestii zydowskiej w Galicji, Lwow 1910, tablica IV.

B. Wasiutynski, Ludnosc zydowska w Polsce w wiekach XIX i XX. Studium statystyczne, War-
szawa 1930, s. 128—-129.

L. Smolskyj, Orientacje polityczne Zydow galicyjskich w drugiej polowie XIX i na poczqtku
XX wieku, [w:] Swiat niepozegnany. Zydzi na dawnych ziemiach wschodnich Rzeczypospolitej
w XVIII-XX wieku, red. K. Jasiewicz, Warszawa — Londyn 2004, s. 216.
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byli lojalnymi poddanymi cesarza Franciszka Jozefa I, wdziecznymi za
zapewnienie im wolno$ci wyznania i rownosci wobec prawa. W rezultacie
chetnie brali udzial w zyciu publicznym. Zydzi zasiadali nie tylko w Sejmie
Krajowym (od 1861 roku stale bylo w nim 4—5 Zydéw), ale i w Radzie Pan-
stwa w Wiedniu®. Na poczatku XX wieku zastuzonym urzednikiem Iwow-
skim byl Filip Schleicher, piastujacy urzad wiceprezydenta miasta, aktywny
w Radzie Miejskiej byl Wiktor Chajes, w latach trzydziestych XX wieku
wiceprezydent miasta’.

Tradycyjnym centrum judaizmu pozostawala synagoga i gmina
wyznaniowa'’. Spoleczno$é zydowska nie byla jednak homogeniczna pod
wzgledem religijnym.

Do schytku XVIII wieku dominowat judaizm ortodoksyjny. Opieral sie
on na znajomosci Talmudu i skrupulatnym przestrzeganiu przepisow religij-
nych. Wladze kahalne wymagaly bezwzglednego podporzadkowania, wszel-
kie przejawy niesubordynacji karano. Nakladano glownie kary pieniezne;
najciezsza kara byla tzw. chejrem (klatwa).

Lwowianin Milo Anstadt o swym dziadku, Zydzie ortodoksyjnym pi-
sal nastepujaco: ,Zycie dziadka i jego rodziny bylo skierowane, wyjawszy co-
dzienng walke o byt, ku przeszloéci. Najwazniejsza ze wszystkiego byla dla
nich religia, majaca swoje korzenie w panstwie Izrael, w piecioksiegu Moj-
zesza, w Hiobie i historii prze$§ladowan oraz w przekazywanych przez narod
zydowski podczas jego wedrowek z pokolenia na pokolenie tradycjach. Przy-
szto$¢ istniala jedynie w kontek$cie przyjScia Mesjasza. WlaSciwie zyli oni
w ponadczasowym nan oczekiwaniu, a dokonujace sie wokol nich przemiany
spoleczne niemal zupeknie ich nie poruszaly. Nie czuli zadnej wiezi z krajem,
w ktorym mieszkali, a nawet uwazali za zbyteczne nauczenie sie jezyka pol-
skiego — belkotliwa, famana polszczyzna w zupelno$ci im wystarczata”"'.

Ortodoksi stali na strazy religii, tradycji i obyczajowoSci zydowskie;j.
Ksztalceniu religijnemu podlegali chlopcy, uczac sie w chederach, talmud-to-
rach i jesziwach. Swiat niezydowski, a takze rozwdj cywilizacyjny postrze-
gali jako zagrozenie dla ustalonego porzadku, niechetnie patrzyli na wszelkie

¥ Z.Fras, Galicja..., s. 213.
°  G.Mazur, Szkic do dziejow stosunkow polsko-zydowskich we Lwowie w okresie miedzywojen-
nym, [w:] Swiat niepozegnany..., s. 401.

Zob.: 1. Wielikij, Samowrjadni organi jewrejskich hromad: gmini i kahali, [w:] Hebrejskij
use-swit Galiczini, ,,ji”. Nezaleznyj kulturolohicznyj czasopis, nr 48, Lwiw 2007, s. 28-31.

""" M. Anstadt, Dziecko ze Lwowa, przet. M. Zdzienicka, Wroctaw 2000, s. 19-20.
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proby modernizacji zycia spolecznego, nie méwiac juz o reformach religij-
nych. Zanna Kowba stwierdzila: ,Religijne kola obawialy sie ostabniecia
wiary, obyczajow, byly przeciwnikami asymilacji: wielu z ortodokséow utrzy-
mywalo, ze musza pozosta¢ Zydami, bo w przeciwnym razie czekaja na nich
nieszczescia i ciezkie proby” 2.

Pod koniec XVIII wieku duza popularno$¢ zyskal chasydyzm,
rozprzestrzeniajacy sie gtownie na terenach Galicji Wschodniej, Podola i Wo-
lynia, gesto zaludnionych przez mniejszos¢ zydowska. Poczatek nowemu ru-
chowi religijnemu dat Izrael Baal Szem Tow (Izrael Pan Dobrego Imienia, ok.
1700-1760). Uwazal on, iz kazdy bogobojny Zyd moze osobiécie wyslawiaé
Boga, jednak nie pielegnujac zasady talmudyczne, lecz modlac sie, tanczac
i $piewajac. Przewodnikami duchowymi chasydoéw byli cadycy. W Gali-
cji Wschodniej najwazniejszym cadykiem byt Salomon Rokeach z Belza",
a w Galicji Zachodniej — S. Halberstam z Bobowe;j.

Popularno$¢ chasydyzmu wynikala z prostoty przeslania i radosnego
charakteru religijno$ci; panowaly w nim zasady demokratyczne, ruch ten
byl otwarty dla wszystkich Zydéw. Za czlowieka warto$ciowego uwazano
nawet analfabete, ktory jednak glteboko wierzy i utrzymuje bliskie kontakty
z Bogiem w modlitwie oraz czynnie wypelnia przykazanie milo$ci bliZniego.
Biedocie zydowskiej umozliwial on uwolnienie sie od uciazliwych przepisow,
nakazéw i zakazoéw, wladzy rabinackiej oraz podatkéw kahalnych. Chasy-
dyzm byl takze dla bogaczy, ktorzy nie mieli czasu na studiowanie Talmudu
przez cale zycie.

Cadycy wystepowali przeciw elitarnej madro$ci talmudystéw, Zydow
ortodoksyjnych, a takze przeciw nowoczesnej o$wiacie. W efekcie byli
zwalczani przez ortodoksow, a takze przez Zydoéw zreformowanych, wy-
znawcoOw haskali.

Haskala, czyli os§wiecenie zydowskie, to trzeci obok ortodoks;ji i chasydy-
zmu, nurt w zyciu religijnym spotecznoéci zydowskiej. Zapoczatkowal go
Mojzesz Mendelssohn (1729—-1786), ktory Piecioksiqg przetozyl na jezyk nie-
miecki. Wychodzil on z zalozenia, iz praktykowanie judaizmu mozna pogo-
dzi¢ z wymogami obywatelskimi i uczestnictwem w zyciu publicznym.

Z. Kowba, Miznietniczni wzaemini u schidnij Galiczni miz dwoma switowimi wijnami,

[w:] Pidgotowczi materiali populjarnoj enciklopedii ,, Ukrainskie Jevrejstvo”, wyp. 4, oprac.
M. Feller, Kijiw 1999, s. 101.

B Zob. O. Bojko, Salomon Rokeach, [w:] Hebrejskij use-swit..., s. 140—-145.
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Jak pisze Jerzy Holzer, pierwsza synagoga postepowa w Galicji powstala
w latach trzydziestych XIX wieku w Tarnopolu, wkrotce potem we Lwowie
i Krakowie. Owczeéni zwolennicy haskali opowiadali sie za zblizeniem z kul-
tura niemieckg'.

Aleksander Hertz nastepujaco scharakteryzowatl cele haskali: ,Ruch ten
zmierzal do laicyzacji zydostwa. Nie odrzucal on dawnych tradycji, nie byt
ruchem antyreligijnym. Zmierzal do «oéwiecenia» Zydéw, do kulturalnej ich
modernizacji. [...] zwolennicy «haskalah» wierzyli, ze zydostwo, przez zmiane
swych obyczajow i reforme swego etosu, stopniowo bedzie sie moglo uwolnié¢
od ciasnych ram kastowosci, ze przestanie by¢ grupa pogardzang, ze rozwi-
nie w sobie poczucie wlasnej godnosci i znaczenia wobec innych” . Dalej pi-
sze A. Hertz: ,rownocze$nie odrzucali oni koncepcje radykalnego zerwania
z przeszloécia. Zyd mial nadal by¢ Zydem, jednakze przystosowanym do no-
wej rzeczywistosci” .

Zwolennicy o$wiecenia zydowskiego, jak twierdzi Z. Kowba, byli prze-
konani, ze ,ratunek dla Zydow lezy w §wieckiej o§wiacie, w asymilacji: zrow-
nanie ich z miejscowa ludnoscia rozwinie przed nimi szerokie mozliwoSci
rozwoju spolecznego” .

Haskala zdobywala zwolennikéw przede wszystkim wéréd bogatych Zy-
dow europejskich o Swiatopogladzie postepowym. Wielu z nich zdobywalo
Swieckie wyksztalcenie w uczelniach wyzszych. Z nimi tez wiaza sie poczatki
zydowskiego szkolnictwa $§wieckiego. Zwolennikéw haskali nazywano maski-
lami, czyli ludzmi wyksztalconymi.

W Galicji idee o$wiecenia zydowskiego przyjmowano z oporami. W la-
tach 1787-1806 Herz Homberg przeprowadzil nieudana probe zorganizo-
wania szkolnictwa §wieckiego wérod Zydéw galicyjskich. Najwybitniejszymi
dzialaczami haskali na tych terenach byli: Abraham Kohn (pierwszy rabin
postepowy we Lwowie), Jozef Perl z Tarnopola, Nachman Krochmal, Izaak
Erter i Salomon Jehuda Rappaport.

J. Holzer, Engligtenment, Assimilation, and Modern Identity: The Jewish Elite in Galicia
(Oswiecenie, asymilacja i nowoczesna tozsamos¢: elita zydowska w Galicji), [w:] Studies in
polish Jewry..., s. 81; szerzej: S. Lastik, Z dziejow oswiecenia zydowskiego. Ludzie i fakty,
Warszawa 1961.

A. Hertz, Zydzi w kulturze polskiej, przedm. J. Gorski, Warszawa 1988, s. 140.

Tamze, s. 157-158.

Z. Kowba, Miznietniczni wzaemini u schidnij Galiczni..., s. 101.
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W pierwszej potowie XIX wieku Lwow stat sie kolebka i gltbwnym osrod-
kiem haskali w Galicji. Przy ul. Szpitalnej w domu Judy Leiba Meisesa spoty-
kali sie pierwsi Zydzi o§wieceni, a wéréd nich N. Krochmal, Jézef Perl, Izaak
Erter oraz Salomon Jehuda Rapaport'®.

Efektem postepujacych sukcesé6w ruchu haskali byl rosnacy sprzeciw
ortodoks;ji i chasydyzmu. O jego zapalczywosci §wiadczy fakt, ze wspomnia-
nego Abrahama Kohna w roku 1849 otrul jeden z chasydéw. O$wiecenie zy-
dowskie odnosilo jednak kolejne sukcesy: w 1900 roku w galicyjskich szkolach
publicznych pracowalo 511 nauczycieli Zydéw, w roku 1910 Zydzi stanowili az
58% ogobtu prawnikow, 29,0% lekarzy, 17% inzynieréw i 11% farmaceutow".

W okresie miedzywojennym najliczniejsza grupg religijng we Lwowie
pozostawali chasydzi, stanowiac okolo 40% ogélnej populacji Zydow.

Wzrost poziomu wyksztalcenia $wieckiego wéréd Zydow byt takze efek-
tem postepujgcego procesu asymilacji. Mozna w nim wyrdzni¢ dwie fazy: od
spolityki zydowskiej” Marii Teresy i Jozefa 11, zmierzajacych do uobywatel-
nienia i produktywizacji Zydéw galicyjskich w duchu niemieckim do roku
1867, w ktorym to rozpoczal sie drugi etap asymilacji zwigzany z nadaniem
Galicji autonomii. Odbywal sie on w duchu zblizenia do kultury polskiej. Wa-
runki ku temu stworzyla Konstytucja z grudnia 1867 roku, w ktorej stwier-
dzono: ,Wszystkie grupy narodowe w panstwie sg rownouprawnione i kazda
grupa narodowa ma nienaruszalne prawo do zachowania swojej narodowo$ci
i jezyka”®. Zydéw, co prawda, nie traktowano jak odrebng narodowos¢, lecz
korzystali z réwnos$ci praw obywatelskich. W efekcie w latach 70. zostali oni
burmistrzami w 10 miastach galicyjskich, m.in. w Brodach, Stryju i Tarno-
polu, oraz zasiadali w sejmie krajowym®'.

W dobie autonomii galicyjskiej Zydzi asymilowali sie gléwnie do kul-
tury polskiej. W efekcie ,w przededniu I wojny §wiatowej oprocz jidysz coraz
czedciej uzywano jezyka polskiego, ktory stopniowo wypieral niemiecki. Stat
sie drugim jezykiem mlodego pokolenia”*.

Faza wstepna asymilacji do spoleczenstwa polskiego bylo oswiecenie
zydowskie. W 1882 roku asymilatorzy lwowscy powolali Przymierze Braci

'8 K. Redzifiski, Zydowskie szkolnictwo $wieckie w Galicji 1813—1918, Czestochowa 2000, s. 16.
Zob. tamze, s. 15-17; a takze: J. Holzer, Engligtenment..., s. 79-85.

Podaj¢ za: Z. Fras, Galicja..., s. 213.

Tamze.

S. Redlich, Razem i osobno. Polacy, Zydzi, Ukrairicy w Brzezanach 19191945, Sejny 2002, s. 65.
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(Agudas Achim). Nalezeli do niego m.in.: Alfred Nossig (p6Zniejszy syjo-
nista), Adolf Lilien, A. Herszman, B. Goldman, dr Leopold Caro i dr Natan
Loewenstein. Wydawali pismo ,,Ojczyzna”. Nawolywali oni do integrowania
sie z kultura polska z zachowaniem jednak religii zydowskiej. Propagowano
idee Polaka wyznania mojzeszowego, narazajac sie na szykany srodowisk or-
todoksyjnych. Pod koniec XIX wieku proces asymilacji ulegl ostabieniu wsku-
tek ekscesow antyzydowskich oraz pojawienia sie doktryny syjonistyczne;j.

Jedna z drog asymilacji bylo zdobycie wyksztalcenia. Majer Balaban
napisal, ze w 1867 roku w gimnazjach galicyjskich bylo 556 uczniéw Zydow,
w roku za$ szkolnym 1910/11 — 6600 (20,51%), a w szkolach realnych stano-
wili 21% uczniow™.

Trudno okreélié dokladng liczbe Zydéw zasymilowanych w Matopol-
sce w okresie miedzywojennym. Przyblizong wielko§¢ przekazuja dane
ze spisu powszechnego ludnos$ci Polski, przeprowadzonego w 1931 roku. Na
3,1 mln Zydéw zamieszkujacych Druga Rzeczpospolita 2,7 mln za swoj jezyk
ojczysty uznato jidysz lub hebrajski, a 400 tys. z nich (12,9%) — jezyk polski*.
Znamienne, iz w wojewodztwie lwowskim az 31,7% Zydéw uznalo jezyk pol-
ski za narodowy.

Jako Zydéw zasymilowanych scharakteryzowal swych rodzicow
wspomniany uprzednio M. Anstadt. O matce napisat on: ,Przywigzana do
zydowskich tradycji zwazala jednak, by nie staly one na przeszkodzie jej pel-
nej przynaleznoéci do wspolczesnego $wiata. Byla Zydowka wéréd Zydow,
Austriaczka wérod Austriakow i Polka wérod Polakéw; posiadata nie tylko
zdolno$¢, ale tez gleboka potrzebe asymilacji; godzila w sobie sprzecznosci:
potrafila w jednym momencie wypowiedzie¢ blogostawienistwo nad $wiecami
szabasowymi, a za chwile zje§¢ kilka plastrow boczku w przekonaniu, ze stuzy
to dobrze zdrowiu czlowieka. Swoje dzieci pragneta wychowa¢ na szanowa-
nych obywateli. Ambicjg mamy bylo przekazanie dzieciom tego, co sama za-
liczata do wartoSci wyzszych, jak na przyklad mitoé¢ do ojczyzny. Dawala jej
wyraz ofiarnie skladajac datki na zakup polskich samolotow bojowych; choé
jednoczes$nie rownie hojne datki przekazywala na ziemie w Izraelu”*. Ojciec

» M. Bataban, Dzieje Zydow w Galicyi i w Rzeczypospolitej Krakowskiej 1782—1868, Lwow

[1914], s. 210.

K. Redzinski, Zydowskie szkolnictwo $Swieckie..., s. 18. Zob. tez: W. Wierzbieniec, Orga-
nizacje zydowskie o charakterze asymilatorskim we Lwowie w okresie Il Rzeczypospolitej,
[w:] Zydzi i judaizm we wspélczesnych badaniach polskich, t. 3, red. K. Pilarczyk, suplement
nr 1 do ,,Studia Judaica”, Krakéw 2003, s. 139-171.

M. Anstadt, Dziecko..., s. 20.
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zaé M. Anstadta ,swoje bycie Zydem odczuwatl jako wiez z narodem zydow-
skim i jego kultura. Religia mowila mu niewiele, tradycja troche wiecej, lecz
jezyk jidysz i jego literatura byly dla niego eliksirem. [...] swoja nadzieje loko-
wal co najwyzej w ludzkim rozsadku, ktory to na dluzsza mete moglby, w jego
przekonaniu, umozliwi¢ Zydom Zycie w pokoju i wolnoéci, jako narodowa
mniejszo$¢ w kraju ich urodzenia”*.

W latach kryzysu ekonomicznego i narastajacej fali antysemityzmu Zy-
dzi zasymilowani znajdowali sie w trudnej sytuacji emocjonalnej. Traktowani
jak odszczepiency przez Srodowiska tradycjonalistyczne, nie znajdowali takze
pelnej akceptacji spoleczenstwa polskiego, ktore widzialo w nich niepelnych
Polakéw. W 1938 roku antysemicki historyk Ludwik Korwin stwierdzil: ,Zyd
pozostaje jednak zawsze Zydem, choéby nawet byt ochrzczonym ministrem”?’.

Zaréwno Zydzi ortodoksyjni, jak i podlegajacy akulturacji, lecz
pielegnujacy zydowska tozsamo$¢, oceniali asymilacje jako apostazje. Trak-
towali Zydow asymilujacych sie jak zdrajcow wlasnego narodu. Tak krytyczne
stanowisko wynikato z faktu, iz mieli oni $wiadomo$¢ trudnego potozenia
narodu zydowskiego, narodu bez panstwa, ktéry ostabialo kazde jednost-
kowe odej$cie od judaizmu i tradycji zydowskich®. Taki akt odczuwano bar-
dzo bolednie, w sposob niezrozumialy czesto dla ogotu, na ktdérym przejscie
np. Polaka-katolika na protestantyzm czy wyjazd za granice nie robit wiek-
SZego wrazenia.

Na podzialy religijne w spotecznos$ci zydowskiej nakladaly sie podzialy
polityczne. Reprezentantem najliczniejszej grupy mniejszoSci zydowskiej byta
dzialajaca w Polsce legalnie od 1916 roku Agudas Israel. Jej baze spoleczna
stanowily nie$wiadome spraw polityki masy chasydzkie i ortodoksyjne, po-
zostajgce pod wplywem rabindw i cadykéw. Na zydowskiej scenie politycznej
Aguda stanowila zachowawcza prawice, dazac do zachowania lojalnosci wo-
bec wladzy politycznej i zagwarantowania sobie swobod religijnych. Poparla
ona przewrdt majowy Pilsudskiego oraz rzady sanacji. Ortodoksi skupieni
w Agudzie odrzucali program emigracji do Palestyny w przekonaniu, iz jedy-
nie mesjasz moze przywrécié¢ Zydom niepodlegle panstwo®.

26 Tamze, s. 21.

7T L.Korwin, Szlachta mojzeszowa, t. 1, Krakow 1938, s. 19, podaje za: S. Kietbasiewicz, Obraz

Zyda w historiografii polskiej okresu miedzywojennego, Torun 2005, s. 58.
8 Tamze, s. 80.

2 A. Zbikowski, Zydzi, Wroctaw 2004, s. 209.
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Najwiekszy jednak wplyw na masy zydowskie mieli syjoni$ci. Syjonizm
jako ruch ideowy powstal pod koniec XIX wieku, dopiero p6zniej przeksztal-
cil sie w ruch polityczny. Jego tworca byl Teodor Herzl (1860-1904), ktory
w 1896 roku opublikowal ksiazke Panstwo zydowskie, syjonistyczna ,biblie”.
Glownym jej przeslaniem bylo utworzenie panstwa zydowskiego w Palesty-
nie*. W 1897 roku w Bazylei powolano Swiatowa Organizacje Syjonistyczna.
Jej wspolzalozycielami byli Abraham Ozjasz Thon (1870-1936), p6zniejszy
rabin krakowski oraz Abraham Salz z Tarnowa’'.

Lwow byl jednym z glownymi o$rodkéw syjonizmu. Zaangazowanie
polityczne Zydéw lwowskich zaowocowalo pojawieniem sie pierwszego kola
zydowskiego w parlamencie wiedenskim w 1907 roku.

Program i hasla aliji (emigracji) Zydéw do Palestyny, gloszone przez
syjonistow, wywolaly entuzjazm przede wszystkim wsroéd mlodziezy i inteli-
gencji zydowskiej. Dawaly one realng perspektywe odrodzenia Izraela i skon-
czenia niemal dwutysigcletniej tulaczki Zydéw. Powrét do Palestyny stal
sie jeszcze bardziej realny po zakonczeniu I wojny $wiatowej, gdy mandat
sprawowala Wielka Brytania, a premier Balfour popart idee reaktywowania
panstwa Izrael. Na terenie Polski dzialalo kilka partii syjonistycznych, z kto-
rych najwieksza byta Poalej Syjon, majaca odlamy prawicowe i lewicowe. Sy-
jonisci religijni stworzyli partie Mizrachi.

Aleksander Hertz uznat ruch syjonistyczny za mieszczacy sie w ramach
struktury prawnej panstwa demokratycznego: ,,Syjonizm w najmniejszym
stopniu nie byt koncepcja irredentystyczng. Nie mys$lat o oderwaniu od Polski
jakiej$ czeéci jej terytorium, myélal o emigrowaniu Zydéw z Polski. [...] Sy-
jonisci szukali porozumienia z panstwem i gotowi byli na nim sie oprzeé¢”*.

Owe partie tworzyly silne centrum na zydowskiej scenie politycznej. Na
lewo od nich znajdowali sie folkiéci (Zydowska Partia Ludowa).

Bardziej radykalng opcja polityczng okazal sie socjalizm. Wywodzil
sie on z ruchu rewolucyjnego. Hasla rownosci i braterstwa robotnikow, bez
wzgledu na pochodzenie, pociagaly Zydéw zyjacych w getcie, traktowanych
nierzadko jak margines spoleczny. SocjaliSci podkreslali tez koniecznos$¢
réwnouprawnienia Zydéw, ich asymilacji jezykowej i kulturowe;.

* Notabene pierwsza koloni¢ zydowska w Palestynie zatozyli w roku 1897 syjonisci z Tarnowa.

Zob. Z. Fras, Galicja..., s. 215.
K. Redzinski, Zydowskie szkolnictwo swieckie..., s. 25.
2 A. Hertz, dz. cyt., s. 216-217.
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W 1897 roku doszto do wyodrebnienia sie zydowskiego socjalizmu w ra-
mach Polskiej Partii Socjal-Demokratycznej, a w roku 1906 we Lwowie po-
wstala niezalezna Zydowska Partia Socjalno-Demokratyczna. Odrzucala ona
hasla emigracji do Palestyny i opowiadala sie za asymilacja kulturowo-naro-
dowa w kraju zamieszkania®.

W miedzywojniu socjalisci zydowscy skupili sie w partiach Bund oraz
Poalej Syjon Lewica. Ugrupowania te krytycznie odnosily sie w zasadzie do
wszystkich polskich rzadéw burzuazyjnych oraz do ortodoksji zydowskiej
i syjonistow. Z folkistami laczyla ich troska o rozwoj zydowskiej kultury
Swieckiej w jezyku jidysz, dzielil za§ program spoleczny: bundowcy opowia-
dali sie za rewolucja ogolnoswiatowa, folkisci opowiadali sie za demokratycz-
nymi zasadami wspolzycia w ramach panstwa polskiego™.

Bundowcy rozwijali jezyk i kulture w jezyku jidysz. Zakladali jidyszysty-
czne szkoly podstawowe i §rednie, wydawali, gazety i czasopisma, prowadzili
teatry, w ktorych w jezyku jidysz wystawiano repertuar §wiatowy. Negowali
syjonistyczng idee emigracji do Palestyny jako nierealna. Polske uwazali za
ojczyzne; walezyli o uzyskanie praw mniejszo$ci narodowej i demokratyczny
udzial we wladzy.

Podzialy wéréd ludnosci zydowskiej przebiegaly w roznych plaszezy-
znach. Czesto prowadzily one do gwaltownych sporéw i ostrych konfliktow.
Isaac Bashevis Singer scharakteryzowal je nastepujaco: ,Bundowscy socjalisci
zydowscy ostro krytykowali swych chrzescijanskich towarzyszy za ich nacjo-
nalistyczne i kapitalistyczne odstepstwa od nauk Karola Marksa. Warszaw-
scy komuni$ci, niemal sami Zydzi, odsadzali wszystkie partie od czci i wiary
i twierdzili, ze tylko w Rosji Sowieckiej panuje prawdziwa sprawiedliwos$é
spoleczna. Syjoniéci dowodzili, ze nie ma juz zadnej nadziei dla Zydow w kra-
jach diaspory. Jedynie w Palestynie Zyd bedzie mogt zyé swobodnie i rozwija¢
sie, lecz Anglia sprawowala tam mandat i nie chciala pozwoli¢ na jakgkolwiek
imigracje zydowska. Arabowie zaczeli juz grozié Zydom pogromami”*.

Mimowolnie zmianom ulegaly nawet $rodowiska tradycyjne, ortodoksi
bowiem ,zaangazowali sie gleboko w polityke i wydawali gazete oraz odbywali
konferencje i kongresy. Wprawdzie byta to polityka religii, lecz przyswoili sobie

¥ K Redzinski, Zydowskie szkolnictwo $wieckie..., s. 28.

* A. Zbikowski, Zydzi..., s. 204-205.

* I Bashevis Singer, Milos¢ i wygnanie. Wezesne lata — wspomnienia, przet. L. Czyzewski,

Wroctaw 1991, s. 84.
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zargon i styl polityki $wieckiej. Ortodoksi nie chcieli juz posyta¢ swych dzieci
do obskurnych chederéw i jesziw i budowli w ich miejsce szkoly i akademie
wraz ze wszystkimi nowoczesnymi udogodnieniami”*.

2. Uwarunkowania nauki religii mojzeszowej w szkolach
publicznych dla Zydéw z jezykiem polskim jako
wykladowym

W 1868 roku we Lwowie byly trzy zydowskie szkoly publiczne we Lwo-
wie. Nosily one nazwe I i II meska oraz I zenska szkola izraelicka we Lwowie.
Pierwsza z nich powstata w 1843 roku, zalozona przez Anrahama Kohna. Roz-
porzadzenie RSK z 22 czerwca 1868 roku wzgledem przeprowadzenia ustawy
o jezyku wykladowym polskim w szkotach zydowskich stanowila, ze ma on by¢
wprowadzony od roku szkolnego 1868/1869 stopniowo w kolejnych klasach.
Nauke religii mojzeszowej i jezyka hebrajskiego traktowano jak jeden przed-
miot, mial by¢ on wykladany w jezyku zgodnym z zyczeniem rodzicow uczniow.

Plan nauczania w szkolach wyznaniowych zydowskich byl nastepujacy:

Tabela 1. Plan nauczania w I Szkole Izraelickiej im. A. Kohna we Lwowie

Lp. | Przedmiot Klasa I Klasa I Klasa III Klasa IV
Chl | Dz. Chl. | Dz Chlk | Dz. | Chlk | Dz
1. | Religia 7 4 7 4 8 4 8 4
2. | j. polski 10 10 9 9 8 9 7 8
3. | j. niemiecki — — 6 6 5 5 6 6
4. | Rachunki 3 3 3 3 3 3 3 3
5. | Pisanie 3 3 3 3 3 3
6. | Geografia — — — 2 2 2 2
7. | Rysunki — — — 2% — 2% —
8. | Roboty — 6* 6* — 6* — 6*
rgczne
Razem 23 20 28 25 29 26 29 26
tygodniowo

* — Przedmioty realizowane w godzinach wolnych od zaje¢

Zrodlo: M. Baranowski, Historia szkot ludowych krolewskiego stolecznego miasta Lwowa,
Lwow 1895, s. 153

* Tamze, s. 201.

161



162

MIROSLAW tAPOT

Poniewaz zaden z nauczycieli zydowskich nie mial kwalifikacji potrzeb-
nych do nauczania jezyka polskiego, do szkol zydowskich prowadzonych
przez gmine wyznaniowg przydzielono nauczycieli Polakéw — katolikow: Ol-
pinskiego, Pietraszkiewicza oraz Sternala. Mimo zaleceni Rady Szkolnej Kra-
jowej gmina zydowska nie wdrozyla jezyka polskiego jako wykladowego. Nie
wynikalo to jednak z niecheci do RSK czy obaw przed ingerowaniem wtadz
o$wiatowych w sprawy szkolnictwa zydowskiego. Przyczyna byla prozaiczna.
W chwili ogloszenia ustawy w szkolach zydowskich pracowali stosunkowo
mlodzi nauczyciele, zmiana jezyka wykladowego z niemieckiego na polski
oznaczalaby dla nich utrate posady. Gmina zatem omijala realizacje ustawy
o jezyku wykladowym w obronie pracujacych juz nauczycieli. W efekcie de-
finitywna realizacja owego rozporzadzenia nastgpila dopiero w roku 189o0.
Wowczas zreorganizowano Iwowskie szkoly zydowskie i spensjonowano do-
tychczasowych nauczycieli, w ich miejsce zatrudniajac pedagogéw z odpo-
wiednimi kwalifikacjami.

Dzialania reformatorskie RSK wsparla ustawa z 14 czerwca 1873 roku
Ministerstwa Wyznan i O$§wiecenia w Wiedniu uznajaca, ze pobieranie przez
dzieci zydowskie nauki w chederze nie jest traktowane jako wypekianie obo-
wiazku szkolnego. W efekcie nastapil rozwdj zydowskiego szkolnictwa $wiec-
kiego; i tak w roku 1874/1875 w szkolach publicznych uczylo sie 16 137 dzieci
zydowskich (6582 chlopcéw i 9555 dziewczat), a w 1883/1884 juz 39 705
uczniéw (14821 i 24884). Postep w scholaryzacji byt wyrazny, nadal jednak
niedostateczny, bowiem obowiazek szkolny powinno wypelnia¢ ponad 83 ty-
sigce dzieci zydowskich w Galicji. Nalezy zwréci¢ uwage, iz wérdd uczniow
zdecydowanie dominowaly dziewczeta. Wynikalo to podrzednej roli kobiety
w religii zydowskiej, w zwigzku z czym ortodoksyjni rodzice tatwiej godzili
sie z konieczno$cig postania do swieckiej szkoly corki niz syna. Chlopcy byli
~ukrywani” w chederach. Kregi chasydzkie niemal w caloSci bojkotowaly
szkoly publiczne®.

7K. Redzinski, Zydowskie szkolnictwo swieckie...,s. 55, 56.
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Tabela 2. Chlopcy zydowscy w szkotach Iwowskich w latach 1876/1877 i 1881/1882

Lp. |Nazwa Zydéw | % | Ogélna | Zydow % Ogélna
szkoly w liczba w liczba
1876/1877 uczniow |1881/1882 uczniow
1. |Sw. Anny 53 13 403 46 9 530
2. | Sw. Antoniego 4 2 209 3 1 265
3. |Im. Czackiego — — — 498 100 500
4. | Sw. Elzbiety 7 2 347 3 0,75 369
5. | Im. Konarskiego 26 9 280 88 26 334
6. | Sw. Marii 8 5 155 8 3 234
Magdaleny
7. | Sw. Marcina 59 19 304 56 15,5 361
8. |Im. Piramowicza 54 17,5 311 82 26,5 311
9. |0.0. Dominikanow 11 4.5 252 7 3 228
10. | Kolei Karola 5 4.5 116 1 0,66 154
Ludwika
11. | Ewangelicka 20 14 146 18 11 158
12. |Izraelicka I 419 100 419 281 100 281
13. |Izraelicka II 204 100 204 325 100 325
Razem 870 | 27,5 3166 1416 35 4050

Zrédto: Centralnyj Derzawnyj Istorycznyj Archiw Ukrainy we Lwowie (dalej: CDIAL),
fond 701, opis 3, sygn. 2731, k. 32

Z danych zawartych w tabeli wynika, iz w roku 1876/1877 az 623 chlop-
cow zydowskich z ogdtem 870 (czyli 71,5%) ucznidow uczeszczato do dwoch
szkot izraelickich z niemieckim jezykiem wykladowym. Nalezy podkreslié,
iz w roku szkolnym 1881/1882 nastapil znaczacy wzrost liczby uczniéow zy-
dowskich podlegajacych scholaryzacji (z 870 do 1416), a jednocze$nie zma-
lal wspomniany wyzej odsetek do poziomu 43%. Wplyw na te tendencje
niewatpliwie miat fakt uruchomienia szkoly meskiej im. Czackiego, ktora
w odréznieniu od szkél wyznaniowych izraelickich, w rozumieniu praw-
nym prywatnych, byla etatowa, czyli z prawami publicznymi (utrzymywana
przez RSK).

Przyjrzyjmy sie teraz danym dotyczacym szkolnictwa zenskiego
we Lwowie w tych samych latach szkolnych.
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Tabela 3. Dziewczgta zydowskie w szkotach Iwowskich w latach 1876/1877 1 1881/1882

Lp. |[Nazwa szkoly  |Zydéwek| % | Ogélna |Zydéwek | % Ogélna

W liczba W liczba

1876/1877, uczennic [1881/1882 uczennic

1. | Wydziatowa — — — 444 45 1038

2. |Sw. Anny 180 36 573 156 26,5 589

3. | Sw. Antoniego 6 | 2,5 243 16 6 273

4. |Im. Czackiego — — — 716 100 718

5. | Sw. Elzbiety 100 | 25 399 50 9,5 527

6. | Sw. Marii 17 9 186 17 7 252
Magdaleny

7. | Sw. Marcina 165 40 419 245 45 528

8. | Benedyktynek 178 43 414 9 3,5 238
tacinskich

9. | Benedyktynek 88 13 588 57 14 400
ormianskich

10. |Kolei Karola 4 4.5 88 1 1 96

Ludwika

11. | Ewangelicka 10 14 72 10 10 102

12. |Izraelicka I 420 | 100 420 344 100 344

13. |Izraelicka II 284 100 284 — — —

Razem | 1358 | 37,5 3622 2045 41 5105

Zrodto: CDIAL 701, 3, 2731, k. 32

Z danych zawartych w powyzszej tabeli wynika, iz w roku szkolnym
1877/1878 do szkol wyznaniowych izraelickich uczeszczalo 704 sposrod ogo-
lem 1358 uczennic zydowskich w szkolach lwowskich, tj. 51,5%, natomiast
w kolejnym analizowanym roku szkolnym wskaznik ten pozostal na po-
dobnym poziomie (41%), cho¢ liczba Zydéwek uczacych sie wzrosla z 1358
do 2045. Poréwnujac za$ dane z obu powyzszych tabel, mozna stwierdzic,
ze niemal o 30% wiecej dziewczat niz chlopcoéw uczeszezato do szkot §wiec-
kich, czy to publicznych, czy tez wyznaniowych zydowskich, w obu analizo-
wanych latach szkolnych. Oznacza to, ze nadal utrzymywalo sie przekonanie,
iz chlopcy przede wszystkim maja studiowac Tore i Talmud, najlepiej w che-
derze, dziewczetom za$ chetniej zezwalano na nauke swiecka ze wzgledu na
slabsze restrykcje religijne wobec kobiet w judaizmie.
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W 1895 roku RSK zatwierdzila program nauczania religii mojzeszowej
dla galicyjskich szkot srednich, a rok pdézniej — dla szk6t ludowych 5- i 6-kla-
sowych oraz 7-klasowych (wydzialowych). Na ich ksztalt wplynely wielolet-
nie do$wiadczenia dydaktyczne z jednej strony, z drugiej za§ wymogi kregow
ortodoksyjnych. Chodzito o pogodzenie tradycyjnego ksztalcenia religijnego
z konieczno$cig zmieszczenia go w planach nauczania szkot Swieckich. Nie
bylo to zadaniem latwym przede wszystkim dlatego, ze edukacja religijna
w chederze trwala po kilkanascie godzin dziennie przez kilka, a nawet kilka-
nascie lat zycia chlopcow zydowskich. Pierwsze proby ograniczenia wymiaru
czasu przeznaczonego na lekcje religii podjeli organizatorzy pierwszych szkot
$wieckich dla Zydéw, chodzi tu o szkoly wyznaniowe im. Abrahama Kohna.
Obok przedmiotéw Swieckich, zgodnych z siatka godzin w szkotach panstwo-
wych, nauczano w nich po kilkanascie, a nawet kilkadziesigt godzin ,juda-
istycznych” tygodniowo, by zadowoli¢ kregi ortodoksyjne. Jak stwierdzil
Majer Balaban: ,,Bylo to nauczanie religii przeniesione zywcem z chederéw
i jeszib, lecz nieco zmodernizowane”*. Okazalo sie, ze $rodowiska trady-
cjonalistyczne uznaly ten wymiar nauki za niewystarczajacy, zaé dla Zydow
postepowych tak duza liczba godzin religii stanowila zbyt duze obcigzenie
umystu chlopcow.

Kolejnym waznym etapem w ksztaltowaniu sie nowego modelu na-
uczania religii mojzeszowej bylo pojawienie sie szkél ludowych dla Zydow,
utrzymywanych przez wladze panstwowe. Religia mojzeszowa stala sie
przedmiotem szkolnym, nauczanym w takim wymiarze, jak w przypadku in-
nych wyznan, czyli dwoch godzin tygodniowo. Program zatem musial ulec
drastycznym ograniczeniom. Usunieto lekture Biblii w jezyku hebrajskim,
a w zamian wprowadzono historie biblijng w formie opowiadan. Zrezygno-
wano takze z nauczania Talmudu, zachowano jedynie tzw. przypowiesci
ojcoOw synagogi, w formie wykladni etycznej. Program nauczania religii obej-
mowal zatem: historie biblijng i pobiblijng, modlitwy oraz etyke zydowska.

Podstawowym mankamentem owego programu bylo to, ze uczen zy-
dowski nie byl przygotowany do praktykowania judaizmu. W szkole publicz-
nej nie mial mozliwosci poznania jezyka hebrajskiego, a zatem jesli ponadto
nie chodzil do chederu i nie byt wychowywany w rodzinie ortodoksyjnej, nie
znal hebrajskiego, czyli jezyka liturgii. Obrzedy religijne, czy to w domu, czy
w synagodze, byly dla niego po prostu niezrozumiate. Latwo sie domysle¢,

¥ M. Bataban, Nauczanie religii mojzeszowej, ,,Rocznik Pedagogiczny” 1921, t. I, s. 187.
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ze dla kregow tradycjonalistycznych szkola publiczna byla przeklenstwem —
musiano jednak posytaé¢ do niej dzieci, poniewaz nauka w chederze, zgodnie
z ustawa, nie stanowila wypelnienia obowigzku szkolnego. M. Balaban sy-
tuacje te scharakteryzowal nastepujaco: ,,Ortodoksa lub potortodoksa, ktory
z konieczno$ci odebral z chederu i postal je do szkoly, chcial w nauce religii
widzie¢ kontynuacje chederu, lub bodaj zastepstwo zan. [...] tymczasem wi-
dzial, ze chlopiec [...] niczego sie nie uczy, lecz owszem zapomina z kazdym
dniem to, czego sie uczyt w domu czy chederze, dzieci za$, ktore do chederu
przed szkola nie uczeszczaly, nie zdotaly do konca nauki szkolnej pozna¢ na-
lezycie alfabetu hebrajskiego i przez cale zycie nie umialy sie po hebrajsku
modli¢. To bolalo rodzicow bardziej religijnych i powodowalo narzekanie na
nauczycieli religii i nauke”*.

Zastanawiano sie nad tym, czy modlitwy zydowskie nalezy poznac
w oryginale czy w przekladzie na jezyk wykladowy, czyli polski. Kregi or-
todoksyjne staly na stanowisku, ze nauka religii w jezyku hebrajskim jest
niezbedna. Nie bylo to jednak mozliwe w §wietle obowiazujacych przepisow,
ktore mowily, ze religia (niezaleznie od konfesji) ma by¢ wykladana w jezyku
polskim. Z kolei kregi postepowe za niepozadane uwazaly nauczanie jezyka
hebrajskiego podczas lekcji religii. Uznawaly jednak argument, ze religia
w szkole publicznej nie przygotowuje do czynnego praktykowania judaizmu.
Aby zatem przygotowac uczniow do uczestnictwa w liturgii, wprowadzono
modlitewniki hebrajskie wraz z paralelnym tlumaczeniem na jezyk wykla-
dowy, czyli polski. Ich celem bylo zapoznanie z tre$cig modlitw hebrajskich.
Nie poprawilo to jednak skuteczno$ci nauczania, poniewaz ttumaczenie bylo
czysto mechaniczne. Uczniowie czesto nie znali nawet alfabetu hebrajskiego.
Dominowala wiec nauka pamieciowa ze stuchu. Ponadto uklad tresci w mo-
dlitewnikach nie byl dostosowany do wieku uczniéw, one same za$ nie roz-
wiagzywaly podstawowego problemu, czyli braku znajomosci hebrajszczyzny
przez uczniow.

Na domiar zlego rodzice postepowi w ttumaczeniu modlitewnika i Tory
(w szkotach $érednich) widzieli niepotrzebny balast i uwazali, ze religia zy-
dowska powinna — wzorem lekcji tego przedmiotu wyznan chrze$cijanskich
— ograniczy¢ sie jedynie do wymiaru etycznego. Stanowisko to wspieralo
wielu nauczycieli, ktorzy sprzeciwiali sie hebrajszczyznie na lekcjach religii
ze wzgleddw metodycznych. Jak wyjasnial Henryk Lilien: ,Mala stosunkowo

¥ Tamze, s. 188.
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garstka uczyla sie wowczas poza szkola jezyka hebrajskiego. Na godzinach
religii nauka metodyczna jezyka naturalnie nie mozna i nie powinno sie bylo
zajmowac. Czytanie niezrozumialych dla uczniéw tekstow i mechaniczny ich
przeklad nie rozwigzywaly szczesliwie tego problemu”*. Obie strony — orto-
doksi i postepowi — starali sie wtloczy¢ w dwie godziny religii tygodniowo
treéci zgodne z wlasnym rozumieniem judaizmu.

Spory $wiatopogladowe wokoél programu nauczania tego przedmiotu
osiggnely kulminacje, gdy pod koniec XIX wieku pojawila sie mysl syjoni-
styczna. Wielu nauczycieli i znawcéw historii i etyki zydowskiej uwazalo,
ze przeklad, nawet najlepszy, nie jest w stanie odda¢ glebi i piekna jezyka he-
brajskiego, modlitwy za$ thumaczone na jezyk wykladowy traca swa sile od-
dzialywania i gubia znaczenie. Stali oni na stanowisku, ze nauka religii musi
by¢ powigzana z nauka jezyka hebrajskiego. Przedstawiciele tej opcji glowny
nacisk kladli na nauke jezyka hebrajskiego i historii zydowskiej, akcentujac
w programach nauczania narodowy aspekt wiedzy religijne;j.

Kazda ze stron ukladala wlasne podreczniki nauczania, co dodatkowo
komplikowalo nauczanie religii. W efekcie sprawa ta zainteresowala sie RSK.
W lutym 1907 roku ogtoszono ankiete dotyczaca nauczania religii mojzeszo-
wej, ktora ujawnila wszystkie stabo$ci i niedostatki programéw nauczania
7 1895-1896 roku. Do wybuchu I wojny Swiatowej nie osiggnieto konsensusu,
nie wypracowano jednolitego modelu nauczania religii mojzeszowej w szko-
tach publicznych.

Haskalici stali na stanowisku, ,,iz nalezy regulowa¢ nauke religii mojze-
szowej w szkolach droga $cistych przepisow, zgodnie z duchem religii mojze-
szowej oraz z potrzebami spoleczenstwa i zasadami zdrowej pedagogii, ktore
przyczynia sie niewatpliwie do wykorzenienia ze szkoly niezdrowych pradow
syjonistycznych, krzewionych wéréd mlodziezy przez niebacznych pionieréow
separatyzmu”*'.

SyjoniSci odpierali zarzuty, stawiajac sie w roli obroncow jezyka hebraj-
skiego w szkole. Ortodoksi i postepowcy nie podwazali jednak koniecznos$ci
nauki modlitw i religii w jezyku przodkoéw, lecz dgzno$¢ do zdominowania
przez jezyk hebrajski istoty zajeé religii zydowskiej. Syjonistom bowiem cho-
dzilo nie tyle o umacnianie wiary poprzez nauke klasycznej hebrajszczyzny,
ile 0 uczynienie zen podstawy wychowania narodowego, majacego na celu

“° H. Lilien, Nauka religii w szkotach Srednich, panstwowych a prywatnych, ,,Haor” 1925, nr 2.

4 Tamze, s. 10.
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odrodzenie panstwa Izrael. Starali sie przesungé akcent w nauce hebrajskiego
w kierunku budowania tozsamosci narodowej kosztem §wiadomo$ci religijne;.
Jezyk w ich rozumieniu by} Srodkiem poznania historii starozytnego Izraela,
anie narzedziem umozliwiajacym zrozumienie i porozumiewanie sie z Bogiem.
W nauce historii biblijnej kladziono nacisk na wydarzenia budzace patriotyzm,
a nie przywiazanie do Boga. Starano sie ukazaé¢ wielko$¢ i niezaleznoé¢ staro-
zytnego panstwa, rozbudzi¢ w mlodziezy poczucie dumy narodowej, zaintere-
sowanie losami przodkow i idea odbudowy panstwa zydowskiego.

Szkolnictwo zydowskie zmagalo sie z niskim poziomem nauczania je-
zyka polskiego i staba znajomo$cia owego jezyka wsrdd nauczycieli, nie tylko
religii mojzeszowej. Wprowadzenie jezyka polskiego jako wykladowego bylo
momentem zwrotnym w wielu karierach nauczycielskich. Tak bylo w przy-
padku Maurycego Rosenthala. Uczyl on religii mojzeszowej i jezyka hebraj-
skiego w I meskiej szkole im. A. Kohna od 1 maja 1858 roku. Gdy jednak
szkote reformowano, dopasowujgc do obowigzujacych przepiséw, 10 wrze-
$nia 1889 roku poprosil dyrekcje o zwolnienie i przeniesienie na emeryture,
poniewaz nie znal wprowadzanego definitywnie jezyka polskiego jako wykla-
dowego. 13 pazdziernika 1890 roku gmina zydowska przeniosla go na wcze-
$niejsza emeryture®.

Poniewaz w szkolach publicznych chronicznie brakowalo nauczycieli
religii mojzeszowej z odpowiednim przygotowaniem merytorycznym i z do-
bra znajomoscia jezyka polskiego, czesto zatrudniano osoby nie majace od-
powiedniego przygotowania. Przykladem jest kariera szkolna Izydora Eizyka
Bernfelda z Tyémienicy. Ow redaktor ,Ojczyzny”, organu prasowego stron-
nictwa asymilatoréw w duchu polskim, Agudas Achim, 2 listopada 1883 roku
wystosowal podanie do gminy zydowskiej we Lwowie z pro$ba o zatrudnie-
nie w miejscowej szkole w charakterze nauczyciela religii. Swe podanie po-
parl zaswiadczeniem rabina Lowensteina, potwierdzajacym jego znajomo$c
religii, teologii i jezyka hebrajskiego, zaswiadczeniem ze szkoly Czackiego,
ze zna jezyk polski i poinformowal wladze, iz jako redaktor pisma asymilato-
row redagowal cze$é hebrajska, co miato $wiadczy¢ o dobrym przygotowaniu
merytorycznym. Po przyznaniu mu posady w szkole im. Piramowicza, dy-
rektor tejze placowki 13 lipca 1884 wystawil nastepujgca opinie nowemu na-
uczycielowi: ,po wprowadzeniu go do tutejszego zakladu byt do tego stopnia
nieporadny, ze mlodziez w pierwszych godzinach nauki przedmiotu swego

2 CDIAL 701, 3, 2789, k. 34, 47.
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nie umial utrzymac¢ w nalezytej karnosci [...]. wprawdzie skutkowaly nieco
dane mu wskazdéwki, jednak nie bedac nigdy przedtem nauczycielem w szko-
tach publicznych, nie majgc potrzebnego taktu ni rutyny postepowania — przy
braku dostatecznego wladania jezykiem wykladowym polskim, do ktoérego
sie zobowiazal — mimo uzywania przepisanego podrecznika, nauczanie p.
I. Bernfelda chromalo na kazdym kroku”*.

Zatem kwalifikacje deklarowane przez nauczyciela przed zatrudnie-
niem rzeczywisto$¢ szkolna weryfikowala w sposéb nawet brutalny. Szcze-
golnie widoczne bylo nieprzygotowanie pedagogiczne Bernfelda. Nauczyciel
skompromitowal sie w czasie popisu w klasie I w obecnoéci inspektora Rady
Szkolnej Okregowej Miejskiej we Lwowie Wachnianina. Bernfeld wykazal
elementarne braki w wiedzy biblijnej, blednie ttumaczyt wybrane fragmenty
omawianego na lekcji tekstu, szczegolnie za$ nieporadnie wyjasnial relacje
biblijng na temat stosunkow Jozefa z corka Potyfara, wywolujac zgorszenie
wsrod uczniow*.

W efekcie dyrekcja szkoly Piramowicza zaapelowala do gminy wyzna-
niowej o zwolnienie Bernfelda i zatrudnienie nowego nauczyciela, a RSOM we
Lwowie zobowigzala gmine do baczniejszego przyjrzenia sie kwalifikacjom
nauczycieli religii mojzeszowej*®.

Za$ o nauczycielu religii mojzeszowej w IV Gimnazjum we Lwowie,
Jakubie Kleinie, RSOM wydala nastepujaca opinie w pi$mie do gminy z 25
marca 1897 roku: ,podczas nauki karnosci pomiedzy uczniami utrzymac nie
umie, a nadto jezykiem wykladowym w pozadanym stopniu nie wlada”*.
RSOM wnosila o zatrudnienie nowego nauczyciela, jednak wladze gminy nie
przychylily sie do prosby, ,wobec znanego braku w ogdlnosci innych odpo-
wiednich kandydatow, ktorzy by mogli i chcieli objaé nauke religii mojzeszo-
wej” ¥, Uzasadniano, ze gdyby uwzgledni¢ prosbe RSOM, ,nauka tej religii we
wspomnianym gimnazjum moze wcale nie moglaby by¢ udzielang”**. Wladze
gminy polecily dyrekeji szkoly upomnieé¢ nauczyciela, ale jednocze$nie pozo-
stawi¢ go na posadzie, w trosce o nauke religii mojzeszowej w ogdle.

 CDIAL 701, 3. 2642, k. 25.

*“ Tamze.

* Tamze, k. 27-28.

% CDIAL 701, 3, 2706, k. 5.
4 Tamze, k. 6.
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Nauczycieli religii zydowskiej o odpowiednich kwalifikacjach wcigz bra-
kowalo takze w drugim dziesiecioleciu XX wieku. Na konkurs na nauczyciela
tymczasowego lub stalego jezyka hebrajskiego i religii mojzeszowej w szkole
meskiej im. A. Kohna, ogloszony 21 lutego 1910 roku w ,,Dzienniku Urzedo-
wym” ck. Rady Szkolnej Krajowej w Galicji, zglosil sie Jakub (Joel) Spiegel.
Wiladze gminne zatrudnily go warunkowo, poniewaz nie miat dyplomu ukon-
czenia seminarium nauczycielskiego. Zobowigzano go do uzupelnienia bra-
kéw w wyksztalceniu w trakcie wykonywania obowigzkéw nauczycielskich.
Gdy po zakonczeniu roku szkolnego 1910/1911 nie dostarczyt $wiadectwa
z seminarium, zostal zwolniony. Z braku jednak nowych kandydatow zatrud-
niono go ponownie warunkowo na rok szkolny 1911/1912. Po drugim roku
pracy znéw pozbawiono go posady, poniewaz nie uzupetil wyksztalcenia®.

Jakub Spiegel takze w nastepnych latach nie uzyskal przepisanego pra-
wem wyksztalcenia, zatrudniano go jednak, poniewaz wladze gminy byly
niejako postawione pod Sciana. Latanie opr6znionych posad niewykwalifi-
kowanymi, lecz sprawdzonymi w praktyce szkolnej nauczycielami bylo ztem
koniecznym. I tak 18 lipca 1912 roku, nie chcac pewnie naduzywac cierpli-
wosci dyrektora szkoly im. Kohna, Spiegel zglosil gminie swa gotowos¢ ob-
jecia posady w szkole meskiej im. Czackiego. Wladze gminne z wiadomych
powoddw zndw zatrudnily go jako nauczyciela tymezasowego z obietnicg zda-
nia egzaminu seminaryjnego. Po raz kolejny jej nie spelil i ponownie zostatl
zwolniony. Poniewaz jednak jesienig 1913 roku zachorowat ciezko nauczyciel
religii mojzeszowe]j i jezyka hebrajskiego w szkole wydzialowej im. Sobie-
skiego, Izaak Juffe, w zastepstwie polecono wladzom szkoly Spiegla, wyja-
$niajac, ze co prawda nie posiada on kwalifikacji nauczyciela przedmiotow
obowigzkowych, lecz jezyk hebrajski mial status nadobowigzkowego (pomoc-
niczy religii mojzeszowej)™.

Na braki w wyksztalceniu Spiegla zwrocila uwage RSOM we Lwowie.
16 stycznia 1914 roku stwierdzono, ze nauczyciel ten powinien jednak zdaé
egzamin dojrzalo$ci w seminarium, ktéry zapewnitby mu odpowiednie przy-
gotowanie pedagogiczne i dydaktyczne. Ponadto dla powagi nauczyciela le-
piej by bylo, by mial takie same kwalifikacje jak inni nauczyciele’'.

Warunki wojenne nie pozwolily mu na zdobycie dyplomu seminaryj-
nego. J. Spiegel w pewnym stopniu wykorzystywal trudna sytuacje kadrowsg

¥ CDIAL 701, 3, 70, k. 64—65.
% CDIAL 701, 3, 36, k. 1-39.
1 Tamze, k. 47.
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nauczycieli religii zydowskiej gminy. Zdawal sobie sprawe, ze brak wyksztal-
cenia nie jest argumentem decydujacym o zatrudnieniu, gdy nie ma nauczy-
cieli tego przedmiotu. W efekcie uczyt w szkole Czackiego jeszcze w roku
szkolnym 1915/16%.

Symptomatyczne dla podej$cia wladz gminnych do kwalifikacji nauczy-
cieli religii mojzeszowej byt przyklad Natana Rifczesa (1839-1906). Ten wie-
loletni nauczyciel jezyka niemieckiego w I, a od 27 lipca tymczasowy dyrektor
w II Szkole Glownej Izraelickiej we Lwowie, w roku 1887 zostal pozbawiony
posady nauczycielskiej i przeniesiony na stanowisko dyrektora sierocinca
gminnego przy ul. Janowskiej 34. Z niewiadomych powodéw w roku 1888
pozbawiono go tej funkcji i zaoferowano posade w szkole meskiej Kohna
w charakterze nauczyciela jezyka hebrajskiego, a w roku 1889 takze religii
mojzeszowej, do ktérych to przedmiotéw nie mial zadnego przygotowania.
10 lutego Rifczes protestowal, uzasadniajac, ze posiada kwalifikacje w zakre-
sie jezyka niemieckiego, realiéw, rachunkow, geografiii historii naturalnej. Na
podjecie nauki religii mojzeszowej nie pozwalaly mu ,,sumienno$¢ i Scistosé
w wykonywaniu moich obowigzkéw nauczycielskich, do ktérych od dawna
przywyklem, [a takze] wazno$¢ przedmiotu, ktory [...] Swietne Przelozenstwo
nie zechce traktowac po macoszemu”*.

Ostatnie zdanie jest kwintesencja podej$cia wladz gminnych do nauczy-
cieli i samego przedmiotu.

Podsumowanie

Do roku 1890 nie bylo obowiazkowej nauki religii w szkotach publicznych
we Lwowie. Gmina zydowska oplacala, jesli chciala, nauke religii w szkotach
prowadzonych przez siebie lub w publicznych. Gdy rosta liczba szkot ludo-
wych, wzrastalo obcigzenie budzetu. W mniejszych miejscowo$ciach Galicji
zbory izraelickie byly biedniejsze, w efekcie nie zatrudniano w miejscowych
szkolach nauczycieli religii. Nie bylo tez planéw nauki ani nadzoru. Nauczano
czego chciano, najczesciej po niemiecku z domieszkg jidysz, mimo ze od roku
1873 jezykiem wykladowym mial by¢ jezyk polski.

Owa sytuacje probowano zmieni¢, efekty byly jednak mizerne. Nauczy-
ciele niemieckojezyczni probowali sie przekwalifikowa¢ na polskojezycznych.
Aby ulatwi¢ im wykladanie przedmiotu w nowym dla nich jezyku Krzepicki

2 Tamze, k. 51, 57.
3 CDIAL 701, 3. 2773, k. 42.
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wydal historie biblijna z katechizmem w formie pytan i odpowiedzi. Na nim
opieraly sie: plan, tre$¢ i metodyka nauczania calego przedmiotu. Jezyk pol-
ski pozostawal jednak kagancem, uniemozliwiajagcym swobodny przekaz
mys$li. Liczba szkél ludowych szybko podwoila sie — poniewaz brakowalo
nauczycieli religii mojzeszowej i czesto przedmiotu nie wykladano, zadano
od dzieci zydowskich, aby przynosity do szkoly ludowej swiadectwa z religii
od nauczycieli prywatnych. Uczniowie jednak w praktyce owego przedmiotu
albo nie uczyli sie wcale, albo w niewielkim stopniu. Pozostawaly chedery
jako alternatywa dla kulejacej nauki religii w szkole publicznej. Wychowanie
religijne dzieci zydowskich oznaczalo wiec albo ciemnote i fanatyzm z jednej
strony, albo tez, z drugiej — bezwyznaniowo$¢.

W roku 1890 nastgpila wymiana pokoleniowa nauczycieli religii moj-
zeszowej. W miejsce przechodzacych na emeryture lub przeniesionych na
nig przymusowo, zatrudniano nauczycieli nowych, o odpowiednich kwali-
fikacjach pedagogicznych, lecz o slabszej znajomosci hebrajskiego i ogolnie
— wiedzy judaistycznej, bo wyksztalconych juz w szkolach $wieckich w do-
bie autonomii. Cho¢ probowali sie doksztalca¢ w tym zakresie, nie mieli tyle
czasu co dawni nauczyciele po§wiecajgcy nauce religii mojzeszowej caly swoj
czas. Roznie bywalo takze z ich polszczyzng.

Odpowiedzialne za nauczanie owego przedmiotu wtadze gminne nie po-
trafity wypracowac¢ spojnego modelu lekeji religii mojzeszowej i ideatu nauczy-
ciela owego przedmiotu. Czyniac jezyk polski wykladowym, z podejrzliwos$cia
za$ traktujgc nauczanie jezyka hebrajskiego jako nadobowigzkowego, popadli
w bledne kotlo. Jezyk polski byl bariera dla dzieci zydowskich, nierzadko i na-
uczycieli, bez znajomosci za$ jezyka hebrajskiego niemozliwe bylo wyjasnie-
nie uczniom rytuatu zydowskiego i wnikniecie w piekno jezyka biblijnego. Nie
potrafiono pogodzi¢ w ramach owego przedmiotu dgzno$ci do uformowania
Polaka wyznania mojzeszowego z koniecznoScig zachowania tozsamosci zy-
dowskiej. Odrzucajac cheder, ktory niewatpliwie mial wiele wad, nie zadbano
o wypracowanie zadowalajacej alternatywy wychowania religijnego.
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Summary

Lecturing in Polish and Teaching Mosaic Religion in Jewish Religious Schools
in Lvov

The article discusses complex links between the Polish language and educational
processes in Jewish schools in Eastern European Galicia, after 1867. The author
gives the details of the sociocultural and political background for teaching Mo-
saic religion in Polish. The author draws special attention to the inefficacy of this
strategy in Jewish Religious Schools in Lvov.



