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Pielgrzymka na Jasng Gore w XILX w.
— dwa Swiadectwa literackie

swiadectw historycznych i literackich od pojawienia si¢ obrazu NMP

na Jasnej Gorze, tj od II pot. XIV stulecia', stanowi niewyczerpany
temat wielu opracowan. W pielgrzymkach manifestuje si¢ szczegolny rodzaj po-
boznosci, ogarniajacy wszystkie warstwy ludnosci Rzeczypospolitej, ale takze
przypisuje sie im roznorakie funkcje spoteczno-kulturowe’.

W stuleciu XIX pielgrzymka na Jasng Gore nabrata obok cech dewocyj-
nych, takze charakteru demonstracji polityczno-narodowych’. Z uptywem czasu
1 narastania nadziei na odzyskanie niepodlegtosci przez Polske religijno-
patriotyczny charakter pielgrzymki jasnogorskiej przybierat na sile tak, ze wladze
panstwowe, austriackie czy rosyjskie, zakazywaty udziatu kaptanom parafialnym
w organizowaniu i przewodnictwie w ruchu pielgrzymkowym. Stad tez pojawie-
nie si¢ pielgrzymki na terenie parafii odczytywane byto jako wyraz religijnosci
i rosnacej swiadomosci patriotycznej spoteczenstwa. Z takim wiasnie odbiorem
pielgrzymki z sierpnia 1861 r., mamy do czynienia w przypadku dziedziczki ma-
luszynskiego dworu, Heleny z Morstinow Ostrowskiej. W jej pamietniku czytamy:

T enomen jasnogorskiej pielgrzymki, trwajacy nieprzerwanie, wedtug

jak trudno odda¢ pierwsze wrazenie naszego gronka maluszynskiego, gdy po
pierwszy raz stojac na ganku, ujrzeli$my idaca z Krakowskiego kompani¢ do Czg-
stochowy, poprzedzang godtami narodowymi, i na glos $piewajaca piesn »Boze
co$ Polske«; gdy si¢ ten widok zaczat powtarzac¢, a zwlaszcza po przejsciu wiel-
kiej kompanii kieleckiej, z muzyka, ktéra nam potem wygrywala na dziedzincu
wszystkie nuty patriotyczne, od »Jeszcze Polska nie zgingta« do »Grzmia pod
Stoczkiem armaty«, mlodziez naszej administracji i fabryki cukru wytrzymac juz
dhuzej nie mogta i uprosita ksiedza proboszcza Adama Swigcichowskiego, paste-
rza parafii od lat 25, a dawnego wojaka z czaséw rewolucji*, aby poprowadzit

! Obfitg literature na temat najstarszych pielgrzymek do obrazu NMP na Jasna Gore przytacza m. in.
A. Witkowska, Najstarsze zrodia do dziejow jasnogorskiego kultu pgtniczego, ,,Studia Claromonta-
na” 1981, t. 1; J. Wojtkowski, Kult Matki Boskiej w polskim pismiennictwie do konca XV wieku,
,.Studia Warminskie” 1966, t. 3.

2 AL, Zakrzewski, Geneza i przemiany kulturotworczych funkcji Czestochowy, ,Kultura i Spoteczeni-
stwo” 1984, nr 3. Patrz tez: W kregu kultu maryjnego. Jasna Gora w kulturze staropolskiej, Czgsto-
chowa 1995.

3 '8.7. Jablofiski, Jasna Géra. Osrodek kultu maryjnego 1864-1914, Lublin 1984. Patrz takze:
A.Z. Krynicki, Rola pielgrzymki w Zyciu religijnym katolikow. Studium socjologiczne na przyktadzie
Jasnej Gory, Lublin 1972.

* Aluzja autorki pamietnika do powstania listopadowego 1831 r., nazywanego w kregach ziemian-
skich ,,rewolucja narodowa”.
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kompani¢ do miejsca cudownego Gidel, w celu potaczenia modlitw o pomys$lnosc
Ojczyzny, z modtami catego narodu’.

Owe odczytanie intencji pielgrzymek z 1861 r. wigzato si¢ z ogdlnonaro-
dowymi nastrojami spolecznymi, ktére zaowocowaly ruchem powstanczym
w 1863 r., jakze dalekim od nastrojow bogatego ziemianstwa, ktdrego przedstawi-
cielami w owym czasie byli m. in. wlasciciele Maluszyna. Dalsze uwagi poczy-
nione w pamigtniku to potwierdzaja. Pisze dale;j:

sercem tacze¢ si¢ z gronem poboznie manifestujacych, cho¢ wstrzymana rozwaga

mego meza, ktory lubo rozczulony podobnymi objawami, nigdy nie chciat swoja

osobg do nich naleze¢, ani do nich zachety dawac, przewidujac, iz przejda wszel-

ka miarg i sprowadza reakcje, ktora pochtonie wszystkich tymczasowych ulepszen

administracyjnych, mogacych by¢ szczeblem uzytecznym dalszego pomyslnego
rozwoju sprawy nasze;®.

Ten typ literatury pamigtnikarskiej, jak i inne zrodla zachowane na ogot
w duzej ilo$ci, potwierdzaja religijno-patriotyczng funkcje pielgrzymki do Jasnej
Gory w II pot. XIX stulecia. Jednakze obok nich istniejg szczegdlne swiadectwa
literackie odzwierciedlajace nie tylko poglady pisarzy, ale tez i stosunek ludu
wiejskiego do pielgrzymki na Jasna Gorg. Czestochowa, utozsamiana w nich
z Jasng Gora, jawi si¢ w nich nie tylko wylacznie, jako miejsce o szczegdlnym
znaczeniu religijnym i patriotycznym. Odczytaniu owych dodatkowych sensow
i znaczen, ktore na ogdt byty pomijane w dotychczasowych analizach wybranych
tekstow, poswigcona jest dalsza praca.

Przedmiotem analizy stang si¢ teksty dwoch, jakze roznych w sposobie po-
strzegania i co za tym idzie deskrypcji rzeczywistosci, pisarzy. Mamy tugtaj na

mysli teksty Adolfa Dygasinskiego — ,,Beldonek™ i ,,Zywot Beldonka™ oraz
Whadystawa St. Reymonta — ,,Pielgrzymka do Jasnej Gory””.

Przywotane teksty powstawaty w podobnym czasie — ,,Beldonek” A. Dy-
gasinskiego opublikowany zostal w 1888 r., za$ tekst W. St. Reymonta w siedem
lat pézniej. Drugi z wymienionych tekstow Dygasinskiego powstanie po opubli-
kowaniu opowiadania przez Reymonta. R6zni je przede wszystkim postawa twor-
cza pisarzy, jak 1 wlasny stosunek do opisywanej rzeczywistosci. Oba teksty wy-
wotaty kilka recenzji zamieszczanych w poczytnych i powaznych czasopismach.

Tekst A. Dygasinskiego doczekat si¢ omdwienia m. in. Marii Konopnickiej

w ,,Gazecie Polskiej”'’, A. Mazanowskiego w ,,Przegladzie Tygodniowym™'',

> [H. Ostrowska], Dzieje Maluszyna i jego dziedzicéw z opowiadania i z pamieci zebrane przez Hele-
nefz Morstinow] Ostrowskq, z rekopisu wydal, wstgpem 1 przypisami opatrzyt A.J. Zakrzewski,
Warszawa 2009, s. 129-130.

® Tamze, s. 130.

" A. Dygasinski, Beldonek, Warszawa 1934.

® A. Dygasinski, Zywot Beldonka, Warszawa 1898.

 WL.St. Reymont, Pielgrzymka do Jasnej Gory, Warszawa 1895. Przedmiotem analizy stanie si¢
wydanie z 1996 1.

%', Gazeta Polska” 1888, nr 259.

11" Przeglad Tygodniowy” 1888, nr 47.



PielgrzymRa na Jasng Gore w XIX w. .. 1123

takze 1. Matuszewskiego w ,,Ateneum”'”. Przedmiotem uwag recenzentow staly
si¢ zarbwno kwestie uzywanego przez autora jezyka, szczegolnie stylizacji ludo-
wych w tekstach beletrystycznych, czy tez kwestia wtdczegi i zwigzanych z nig
urokéw. Motyw przewodnictwa pielgrzymkowego nie wzbudzit zainteresowania
recenzentow.

W jednym ze swoich szkicow nawigzal do tekstu Reymonta Aleksander
Swictochowski, ukazujac geneze powstania ,Pielgrzymki do Jasnej Gory”",
a nastgpnie zamiescil w redagowanej przez siebie ,,Prawdzie” recenzj¢ tego opo-
wiadania autorstwa wybitnego socjologa polskiego, Ludwika Krzywickiego'*.

Tak w jednym, jak i drugim przypadku, teksty te posiadaja pewne cechy
wspdlne. Jedna z nich jest ta, ze opowiadania powstajg z obserwacji uczestni-
czacej, metody zaczerpnigtej z rodzacej si¢ wowczas socjologii. Wi St. Rey-
mont skorzystal z porady A. Swietochowskiego i uczestniczy osobiscie w piel-
grzymcee; A. Dygasinski za$ poprzez fakt kilkuletniego zamieszkiwania w okoli-
cach Pinczowa, gdzie rozgrywa si¢ wigkszo$¢ akcji zwigzanych z opisywang
praktyka pielgrzymowania, znal z autopsji ludzi, ktérzy zawodowo trudnili si¢
zebractwem, a przy okazji spetniali takze funkcje przewodnikéw pielgrzymko-
wych. Opisy obu autoréw stuzy¢ moga jako $wiadectwa literackie, posiadajace
znaczne walory zrodtowe.

Niewatpliwie na uformowanie si¢ stosunku ludno$ci wybranej grupy spo-
tecznej do aktu pielgrzymki miata tez miejscowa tradycja. W przypadku piel-
grzymki ,,praskiej”, ktdéra w tym opisie rozpoczynala swoj marsz na Jasng Gore
spod kosciota na Pradze, w stabym stopniu oddziatuje tradycja, juz blisko dwustu-
letnia, pielgrzymki wotywnej zorganizowanej po raz pierwszy przez o. Ignacego
Pokorskiego, paulina z warszawskiego kosciota sw. Ducha w 1711 r. Zatem inne
sa zasady organizacyjne, obowigzujace w warszawskiej pielgrzymce, inne zasady
naboru uczestnikow, rdéznice w motywacjach, jak i nastawieniach uczestnikow.
Nie bez znaczenia jest takze inna kultura religijna jednostek biorgcych udziak
w pielgrzymce. Roznic tych nie uda si¢ jednakze wychwyci¢ z opisu Reymonta.

Pielgrzymka jako akt religijny

Punktem zbormnym dla réznorodnych grup pielgrzymkowych, opisanych
przez W1. St. Reymonta jako pielgrzymka ,,praska”, jest kosciot na warszawskiej

12 Ateneum” 1889, t. 4, s. 542544,

13 Przed trzydziestu kilku laty zjawit si¢ w redakcji ,,Prawdy” skromny mtodzieniec z rekopisem no-
welki. Przeczytalem ja i dostrzegtem talent oryginalnego blasku. Przybytemu nazajutrz o$wiadczy-
tem, ze nie tylko ja wydrukuje, ale usilnie zachgcam go do dalszej pracy. Z tresci zas jego powiastki
zaczerpnagtem pobudke do takiej rady: — Czy jeste$ pan wierzacym, czy niewierzacym, zlacz si¢
z jakakolwiek kompania idacg do Czestochowy i opisz nastroj jej uczu¢. Ustuchat i z tego powstata
jego przepickna ,,Pielgrzymka”; A. Swietochowski, Nad uczczonym grobem. Wybér pism krytyczno-
literackich, wyb. S. Handler, wstep 1 przypisy M. Brykalska, Warszawa 1970, s. 608.

14 Prawda” 1896, nr 28-30. Na marginesie dodaé nalezy, ze z porady tej skorzystal w swoim czasie
socjolog kultury, Edward Ciupak, zbierajac materiaty do swojej rozprawy; E. Ciupak, Kult religijny
ijego spoteczne podtoze. Studia nad katolicyzmem polskim, Warszawa 1965.
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Pradze. Nie jest to jednakze miejsce od ktdrego rozpoczyna si¢ wilasciwa trasa
pielgrzymkowa. Ta, bierze swoj poczatek na warszawskiej Ochocie, gdzie ,.tu juz
gromadza si¢ wszyscy patnicy i lacza w kompanie™".

Trasa pielgrzymki praskiej na ogdét pokrywa si¢ z tradycyjnym szlakiem
pielgrzymki warszawskiej'’, i wiedzie poprzez Raszyn — Lazy — Tarczyn — Grojec
— Bielsk — Leczeszyce — Mogielnicg — Nowe Miasto nad Pilicg — Rézanke — Stu-
dzianng — Wielka Wole — Przedborz — Wielgomlyny — Silnicg — Cieletniki — Da-
browe (Zielong) — Swigta Anne pod Przyrowem — do Czestochowy. Odbywa sie
W miesigcu maju, o czym autor wspomina mimochodem w kilku miejscach, in-
formujac o warunkach pogodowych towarzyszacych odbywanej drodze'’. Nie
kazda z wymienionych miejscowosci stawata si¢ miejscem noclegu. Pielgrzymi
niektore odcinki trasy odbywali w nocy ze wzglgdu na panujace wowczas upaty.
Ostatni nocleg wypadt we Mstowie, w klasztornych zabudowaniach.

Autora opisu interesuje sktad socjalny zbierajacych si¢ patnikow. Z calg
pewnoscig nie byli to warszawiacy. Stwierdza:

Przeciskam si¢ na cmentarzu z trudnoscig i widz¢ z zadowoleniem, Ze nie ma
wcale welondéw, surdutow ani kapeluszy. Sam szczery lud. Twarze sg proste,
czarniawe od skwarow, rysy zgrubiale, ubiory szare — i widz¢ przez oczy tego
thumu, ze ma dusze napieta jakims niezrozumiatym dla mnie uczuciem'®.

Przeciwstawia ich obserwatorom wymarszu, statym mieszkancom miasta,
»Zapiom trotuarowym”, ,,co bandami stojg i przeprowadzajg nas glupio-
ironicznymi spojrzeniami, [patrzac] na te wstretng tluszcze, drwigca z idacych,
poczutem szalong ochote spoliczkowania jej — ale musiatem scierpie¢”"”.

Mamy tu do czynienia ze zderzeniem dwoch sposobow spojrzenia na zjawi-
sko pielgrzymki. W zgromadzonym tlumie na cmentarzu przykoscielnym
w Ochocie dostrzega Reymont glebsza forme religijnosci ludowej, wyrazajacej sie
w prostych, wrecz naiwnych formach poboznosci. Kontrastuje ta forme ze zlaicy-
zowang postawg ulicznych gapiow, dostrzegajacych tylko widowiskows, ze-
wnetrzng powltoke obserwowanych wydarzen. Ten zewngetrzny, instrumentalny
czy wregcz merkantylny stosunek do przechodzacych pielgrzymek zaprezentuje
takze miejscowy szynkarz w rozmowie z autorem opowiadania. Zagadniety przez
autora na temat ilosci ludzi zaangazowanych w podréz do Czgstochowy, odpowie:

'S Wi. St. Reymont, dz. cyt., s. 8.

16 Patrz: Szczegélowa trasa 233 pieszej pielgrzymki z Warszawy do Czestochowy w r. 1969. Materiat
powielony w posiadaniu autora. Pielgrzymka, o ktorej mowa, bierze swoj poczatek w kosciele $w.
Ducha w Warszawie na ul. Dlugiej. Pierwszy etap Warszawa — Tarczyn; Il — Tarczyn — Mogielnica;
III — Mogielnica — Studzianna; IV — Studzianna — Jankow; V — Jankow — Skorkowice; VI — Skorko-
wice — Wielgomtyny; VII — Wielgomtyny — Sw. Anna; VIII — Sw. Anna — Mstow; IX — Mstow
— Jasna Goéra; X — Uroczystosci na Jasnej Gorze w Czestochowie. Podobny przebieg posiadata piel-
grzymka z Blonia k. Sochaczewa, ktorej trasa odnotowana zostata w dziele ks. St. Zakrzewskiego,
Droga Czestochowska (1623); A.J. Zakrzewski, W kregu kultu maryjnego..., s. 130-131.

17 W.St. Reymont. dz. cyt., s. 25.

18 Tamze, s. 5.

1 Tamze, s. 6-7.
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— I! Panie kochany: praska kompania, to same chamstwo. Herbatg si¢ szprycuje
hotota!

—Wolalby$ pan warszawska?

— Czybym wolat! Panie kochany, przez godzing 50 antatkow piwa, milion wodek!

— wotla z uniesieniem, i tluste policzki naptywaja mu krwig mitego przypomnie-
- 20
nia~.

Trudno jest jednoznacznie przyporzadkowaé pielgrzymoéw praskich do
jednolitej warstwy spolecznej — ni to mieszczanie, raczej matomiasteczkowy
plebs, ni to chtopi, ktoérzy od niedawna zamieszkali w miescie i w praskiej piel-
grzymce odnalezli kultywowana na wsi tradycje pielgrzymowania. Jak z dalszego
opisu wynika, znalezli si¢ w$rdd nich takze przedstawiciele innych stanow — takze
drobna szlachta z Mazowsza i Podlasia:

niezle juz odrozniam szlacht¢ zagonowa od chlopow i od tej garstki z Pragi.

Chlopi ida zawsze kupa, rozktadajac si¢ na najwigkszym sloncu i beztadnie, maja

rysy grubsze, ale mniej zmgczone. Szlachta skupia si¢ koto wozoéw, zajmuje tawki
przy stolikach, szuka cieniow, wybiera drogi lepsze, ciszej mowi; sa dyskretniejsi
w roznych funkcjach i maja w twarzach przewaznie regularnych, jakas cicho$c

i godno$¢, zamknigta w sobie. Noszg glowe wyzej 1 maja wygorowang Swiado-

mos¢é kastowa'.

Szczegolng antypati¢ obserwatora wywotuja ,tyczkowie™:
Poznaje te twarze zmigte, rysy niespokojne, spojrzenia bunczuczne. Krzycza glo-

$no i staraja si¢ wszedzie trzymac prym... Chlopi, a szczegélnie tyczkowie mia-
steczkowi, pokpiwaja sobie z braci szlachty™.

Zaznaczajac zroéznicowanie spoteczne sktadu pielgrzymki, Reymont jeszcze
daleki jest od uznania warstwy chtopskiej za nosicieli najczystszych tradycji naro-
dowych. To nie sa jeszcze chlopi tak postrzegani, jak to ma miejsce w pozniejszej
powiesci. W ,,Pielgrzymce” warstwa chlopska przedstawiana jest obiektywnie,
z wszelkimi wadami i zaletami tej grupy spotecznej, bez stygmatyzowania jej
pdzniejszymi powinnosciami i cechami kulturowo-narodowymi.

Specyficzna dla pielgrzymki spoteczna struktura grupy patniczej tworzy si¢
w trakcie jej trwania. Pierwsze dni ukazuja obraz zatomizowany spotecznosci
ludzkiej, ktora wigze ze sobg jedynie wspolnota celu. Obrazuje to w taki sposob:

Teraz widaé, ze to olbrzymie ciato nie ma gldwnego i jedynego osrodka; ma ich

kilkanascie; widac¢ setki gromad, ida swojacy przy swojakach, parafiami, wsiami,

ba! nawet powiatami i zawsze si¢ kto§ wysuwa na czoto, rozktada ksiazke i into-

nuje piesn nowa. Powstaje z tego taka kakofonia, taki galimatias srogi, ze stucha¢
niepodobna®.

Jednakze w tym pozornie niezorganizowanym ttumie za chwile wyloni si¢

naturalny przywodca, ktory poprowadzi grupg, a jej cztonkowie podporzadkuja si¢
jego poleceniom bez wahania. Za jego wiodaca rolg przemawiajg jakze wazkie

2 Tamze, s. 8.

2 Tamze, s. 20.
22 Tamze, s. 20.
2 Tamze, s. 10.
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argumenty: przede wszystkim zna trase, ktora poprowadzi reszte patnikow. Obda-
rzony jest dono$nym glosem i darem wymowy, potrafigcym wyrazi¢ to, co czuje
wielka rzesza patnikéw i czego oczekuje od przedsiewzietej paci’’. Umiejetnie
poprowadzi rytualne zachowania o paraliturgicznym charakterze w zastgpstwie
kaptanow™, ktorym wiadze cywilne zabraniaty udziatu w pielgrzymkach. W miare
potrzeby, potrafi przywola¢ do porzadku tych uczestnikow pielgrzymki, ktorych
zachowania uznane zostang za nieobyczajne™.

Proces formowania si¢ poczucia wspdlnoty w grupie trwat przez catg piel-
grzymke 1 wyrazal sie, poza wspolnymi modlitwami i $piewaniu naboznych pie-
$ni, rytualnym, powszechnie obowigzujacym zachowaniu przy mijaniu przydroz-
nych krzyzy czy kapliczek, takze we wzajemnych drobnych przystugach w poko-
nywaniu trudu pielgrzymowania, obdarowywaniu jedzeniem tych, ktérym wy-
czerpaly si¢ zapasy, poradach w okaleczeniach stop czy zwyktym ustgpienia miej-
sca do wypoczynku. Jedng z pierwszych form tworzenia wigzi grupowej jest wza-
jemne nazewnictwo — obowigzujgca w trakcie trwania pielgrzymki formuta zwra-
cania si¢ do siebie przez okreslenie ,,brat” lub ,siostra”. Te zewngtrzne objawy
powstajacej wigzi grupowej nie wystarczaly Reymontowi do zdefiniowania feno-
menu pielgrzymki. Poszukuje gltebszych powodow dla ktorych tylu ludzi decyduje
si¢ na wspolne pokonywanie ucigzliwosci podrozy. Pisze:

patrzg na nich i pytam siebie: co im kaze rzuci¢ dom, dzieci, gospodarstwo, zaro-

bek, zawsze pewna miske kartofli, 16zko i pierzyne i i$¢ mil kilkadziesiat o su-

chym chlebie, sypia¢ po drogach, znosi¢ trudy niewypowiedziane zycia koczow-

niczego?...Coz to jest za sita, ktora ich porywa z gniazda i rzuca w réznorodny,

taki sam thum i wlecze i odprowadza?”’.

Odnajduje motywacje kierujace jednostki ku pielgrzymce w podstawowych
potrzebach ludzkich, takich jak ulzenie w cierpieniu, uleczenie w trapigcych scho-
rzeniach:

wecigz widze to $lepych, to chromych, to sparalizowanych, to dotknietych niemo-

ca, na ktorg juz u ludzi nie ma lekarstwa. Przesuwa si¢ ta karawana ciat i dusz
okaleczanych, tak okropny teatr zycia — jak sen peten widziadet dreczacych®®.

Spostrzezenie to nie zadowala autora. Motywacje i sens pielgrzymki odnaj-
duje takze w potrzebach duchowych, nie zawsze uswiadamianych, najczgscie]
nawet niewerbalizowanych.

Transformacja luzno powigzanych ze sobg jednostek w grupe zjednoczong
wspoélnota celu 1 sposobdw przezywania, powstanie wiezi duchowej lgczacej
wszystkich ujawnia si¢ najdobitniej w trakcie trwania ostatniego etapu pielgrzym-
ki. Oto wlasnie na ,,Przepro$nej Gdrce” nastepuje 6w proces zjednoczenia, gdy

* Tamze, s. 8-9, 44-46.
2 Tamze.

26 Tamze, s. 45.

2 Tamze, s. 9.

2 Tamze, s. 34.



PielgrzymRa na Jasng Gore w XIX w. .. 1127

patnicy dostrzega zarysy wiezy klasztoru na Jasnej Gorze Czestochowskiej”’. Po-
nownie podobne poczucie wspdlnoty przezycia duchowej wigzi ujawni si¢ w trak-
cie trwania nabozenstwa przed cudownym obrazem™.

Coroczne pielgrzymki do Jasnej Gory, odbywajace si¢ wowczas w rytmie
wyznaczanym przez kalendarz koscielny i czynnosci rolnicze i przebiegajace po
ustalonych od stuleci trasach spowodowaty uformowanie si¢ specyficznych za-
chowan towarzyszacych pielgrzymowaniu, jak i powstanie infrastruktury do ob-
stugi pielgrzymow. Na powstanie tej ostatniej wickszy wplyw wywarty piel-
grzymki chlopskie anizeli szlacheckie. Szlachta bowiem do konca XVIII w., piel-
grzymowata na ogoét konno badz powozami, w mniejszych grupach — rodzinnych
czy sasiedzkich, zawsze zaopatrzona w niezbgdne sprzgty i wyzywienie, unieza-
lezniona od stanu i wyposazenia napotykanych karczem czy gospod. W XIX w.,
przy rozwoju nowoczesnych wowczas srodkow komunikacji, jakimi byty pota-
czenia dylizansowe, czy w II pot. XIX w. kolejowe, pielgrzymki do Czgstochowy
odbywata w rdznych terminach, przy czym liczne jeszcze w kalendarzach $wieta
maryjne stawaly si¢ czynnikami wywolujacymi che¢¢ odwiedzenia $wigtego miej-
sca. Natomiast pielgrzymka chlopska czy matomiasteczkowa, odbywana byla
zawsze pieszo. | to wokot niej formowata si¢ owa infrastruktura pielgrzymkowa.
Celowali w pragmatycznym wykorzystaniu pielgrzymki mieszkancy mijanych
miasteczek 1 wsi. Od poczatku nie budzili u Reymonta sympatii:

Ach, ci tyczkowie, wszedzie sa, wszystko wiedza, wszystkim daja rady 1 wszedzie

wesza zarobek. Wszystkie wozy do nich nalezg. Pochodza ze Stanistawowa, Ra-

dzymina i Nowo-Minska. Przewaznie jada dla zarobku. Sa tacy, ktorzy po cztery
razy przez lato jada do Czestochowy i zarabiaja na czysto po 30—50 rubli®'.

Pomijajac juz owg antypati¢ wynikajacg z moralnej oceny funkcji spehia-
nych w pielgrzymce, dostarcza nam autor informacji o tym, ze pielgrzymka stawa-
fa si¢ nie tylko aktem dewocyjnym, ale takze dla czesci ludnosci przedsigwzigciem
o charakterze zarobkowym. Opis pielgrzymki konczy si¢ u Reymonta nabozen-
stwem na Jasnej Gorze. Niestety, nie pozostawia nam opisu wrazen wyniesionych
z ogladu miasta, ktore przez dlugie stulecia utozsamiane bylo z jasnogérskim
klasztorem.

Pielgrzymka jako wedrowka

W nowelach Adolfa Dygasinskiego, ,,Beldonek™ i ,,Zywot Beldonka”, piel-
grzymka do Czestochowy i jej aspekt dewocyjny nie sg gldownym tematem zainte-
resowan autora. To jest pierwsza i zasadnicza réznica pomigdzy tekstem Wi St.
Reymonta, dla ktérego studium pielgrzymki na Jasng Gore stato si¢ okazjg do
glebszej refleksji nad tym fenomenem ludowej pobozno$ci. Natomiast A. Dyga-
sinski nawigzuje w swoich opowiadaniach do tradycji folkloru dziadowskiego,

® Tamze, s. 75-77.
30 Tamze, s. 78-79.
31 Tamze, s. 20.
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ktory przewija sie przez polska historie kultury przynajmniej od XVI w.*>. Posiada
tez liczne zwigzki z jasnogdrskim osrodkiem patniczym.

Folklor zebraczy, zwiazany z pielgrzymka czgstochowska, odnoszacy sie do
okresu staropolskiego stat si¢ przedmiotem zainteresowania w cytowanej juz przez
mnie pracy””. Ponowne zainteresowanie ta problematyka odnotowujemy w II pot.
XIX w. wérod pisarzy i malarzy®*. W znanej mi ikonografii Czestochowy brakuje
jednak obrazoéw przedstawiajacych te charakterystyczne dla dziewigtnastowiecz-
nego osrodka pielgrzymkowego typy zebrakdéw (,,czestochowskich dziadow”™),
obsiadajacych podnoze klasztoru. Nieco wigcej informacji na ten temat znajduje-
my w ustnej tradycji i literaturze picknej. Z przekazéw ustnych niektorych star-
szych mieszkancow Czgstochowy, niestety, niepotwierdzonych zrédtowo wiado-
mo, ze w okresie migdzywojennym kilkanascie os6b mieszkajacych w miescie
trudnito si¢ zawodowo zebractwem, uzyskujac pono¢ niezte dochody. Obok sta-
tych bywalcow zbiegato si¢ do miasta w okresie nasilonego ruchu pielgrzymko-
wego wielu zebrakow, nawet z odleglych miejscowos$ci. Najscie owo niejedno-
krotnie owocowato licznymi konfliktami m. in. o miejsce przy drodze prowadza-
cej do sanktuarium. Z takim wtasnie opisem mamy do czynienia w utworze
A. Dygasinskiego:

Dziadéw tam byta ¢ma ogromna, a wszyscy cudaczne pokraki. Mieli powykreca-

ne re¢ce, potamane palce; innemu nég brakowato, — miat tylko drewniane kulasy,

a drugi sznurkami przywigzywat sobie do kolan sanice i dopiero na nich suwat;

niektory byt bez nosa, albo mu srogie rany na gebie i kole uszu nie pozarastaty;

byli tam niewidomi z otwartemi oczami i bez oczu, byli niemowy i glusi
— wszystko straszne tazarze®.

Wyprawa tytutowego bohatera, Beldonka, do Czgstochowy nie byta podyk-
towana zadnym powodem, jak tylko propozycja napotkanego przypadkiem Zebra-
ka, Florka:

Na, no, kiedy ci tak zle na $wiecie — powiada dziad — to si¢ zabierz i pdjdz ze

mng. Id¢ do Czgstochowy na odpust, nie wiem, czy tam za cztery tygodnie zaj-
de, ale co ci tam — mowi — zazyjesz §wiata i obaczysz kaj co jest™®.

Florek, zawodowy zebrak, przemierzat w swoich wedréwkach Kielecczy-
zng, 1 jak si¢ okazato znakomicie znal nie tylko typowe dla dwczesnego repertuaru
zebraczego zachowania, ale takze drogi wiodace do roznych miejsc stynacych
z odpustow. Stad tez od pierwszej chwili zabrat si¢ do stosownej edukacji Beldon-
ka, wprowadzajgcej w tajniki zebraczego fachu. Jedng z pierwszych umiejetnosci,

32 Patrz: hasto ,,Albertusy”: Stownik follloru polskiego, red. J. Krzyzanowski, Warszawa 1965, s. 14
—15, a takze hasto ,,Dziad”: tamze, s. 91-93. Kwesti¢ zebrakow podnosi takze: A. Karpinski, Paupe-
res. O mieszkancach Warszawy w XVI i XVII wieku, Warszawa 1983, s. 220-230.

33 AJ. Zakrzewski, W kregu kultu maryjnego. .., s. 156-160.

%S, Zelski, Uwagi pesymisty o handlu dewocjami i pielgrzymkach na Jasna Gére [w:] llustracja
przemystu, rolnictwa i handlu polskiego w guberni piotrkowskiej, £.6dz 1910.

35 A. Dygasinski, dz. cyt., s. 124.

3% A. Dygasinski, Beldonek..., s. 39.
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jaka przekazywat adeptowi zebraniny, byta nauka stosownych modlitw i piesni,
w zaleznosci od sytuacji w jakiej si¢ znajdowali. I tak:

przyszli do chatupy jakiego$ gospodarza, stan¢li na progu i zaczeli jeden z drugim

$piewac piesn o $w. Mikotaju, co by on patron pamigtat o gadzinie w tem gospo-

darskiem obejsciu®’.

Obok tej piesni w repertuarze Florka znajdowaly si¢ piesni: ,,Straszliwego
majestatu”, ,,Gwiazdo morza”, ,,Kto si¢c w opieke” czy tez ,,Piesn o $w. Lazarzu,
co si¢ rodzony brat nad nim nie zlitowal, a anieli panscy wzigli go do nieba; tam-
ten zly brat dotad jeszcze w piekle gore™®. Wchodzac do przydroznej karczmy,
niejednokrotnie przedstawiat si¢ zgromadzonym tam ludziom, ,,jako [Ze] on jest
niekoniecznie taki zwyczajny dziad proszalny, jeno chodzi po samych cudownych
miejscach. Jeszcze wigksze z tego byto dziwowisko, bo ci ludzie nigdy nie widzie-
li cztowieka, co byl niby pielgrzym™’.

Posiadat tez, co okaze si¢ pozniej znakomity dar wymowy, jak i zdolnos¢
do opowiadania poboznych a mrozacych krew w zylach naiwnych stuchaczy,
historii. Jednakze, z punktu widzenia naszego tematu najwazniejsza byta umiejet-
no$¢ poprowadzenia grupy pielgrzymkowej z Kielecczyzny do Czgstochowy.
Mozliwo$¢ wykazania si¢ tymi talentami nastgpila w okolicy Jedrzejowa, gdy
napotkali w swej wedrowce kompanie z Morawicy k. Kielc, idacg bez kaptana do
Czgstochowy. ,,To wam nijako bedzie wchodzi¢ na Jasng Gore bez czlowie-
ka...cho¢by nawet do takich Zielnic, a juz nie uchodzi, zeby kompania szta bez
przewodnika, nie dopiero do Czgstochowy — méwi Florek™. Wedrujacy uznali
argumentacje Florka za wtasciwa, i ,,prowadzil teraz Florek t¢ kompanie. Zeby
byto wiecej parady, tak sobie na wierzch wylozyt szkaplerzne i duzy mental
z mosiadzu, co pono byt §wiecony i pocierany na Jasnej Gorze o obraz. Jak tylko
dochodzili do jakiej figurki albo kapliczki, dziad piesn jaka zaczyna, no, a jesli
figura byla duza, pickna, to wszyscy klekali i mowili za Fluorkiem litanie; bo
dziad wszystko rozumial nalezycie. Kiedy znowu podchodzili do wsi koscielnej,
dziad kazal mocno wali¢ w beben, a potem z hukiem owym 1 $piewaniem do wsi
wchodzili. W tej to wsi si¢ zatrzymywali, a dziad kazat sobie tawe wynies¢ z cha-
lupy, stawal na niej i mowit porzadne kazanie. A jakze, wrzeszczat tak okrutnie,
ze niejeden sptakat od tego krzyku; osobliwie, ze Florek w ow-tych kazaniach
precz nastawal na taki nardd, co w tej wsi si¢ zasiedzi, napija tyla, a do cudowne-
go miejsca sie nie ruszy i biednego ani w domu, ani nigdzie nie opatrzy”*'.

Przedstawiony powyzej obrazek przywotuje na mysl sytuacje znane ze $re-
dniowiecznych karnawatow ghupcow. Oto pozbawiony wiasciwego przewodnic-
twa ttum ludzi poddaje si¢ przywodztwu osobie nasladujacej kaptana, gorujacej
nad pozostalymi rzekomg znajomoscig zachowan liturgicznych i pozorowang

37 Tamze, s. 42.
38 Tamze, s. 58.
3% Tamze, s. 56.
40 Tamze, s. 107.
4 Tamze, s. 109.
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poboznoscia. Sadzi¢ nalezy, ze Dygasinski podejmujac ten watek podkreslit po-
wierzchowno$¢ kultury religijnej kieleckiego ludu, przywiazanie do zachowan
paraliturgicznych, zastgpujacych rzetelng znajomos¢ prawd wyznawanej wiary.
Dalsza lektura opowiadania w czeSci dotyczacej pielgrzymki nie pozwala watpic
w szczere intencje pielgrzymujacych, ale unaocznia dazenie do cudownosci,
ogromng, wrecz dziecigeg naiwno$¢, wiare w site przezegnan, przykleknie¢, ktore
to cechy ludowej poboznos$ci dostrzegatl i wszechstronnie scharakteryzowat Stefan
Czarnowski®.

Pielgrzymka do Jasnej Gory Czestochowskiej dla wielu mieszkancow wsi
Krolestwa Polskiego byta pierwszym i niejednokrotnie jedynym wyjsciem poza
teren rodzimej parafii. Stad autorytet wedrownego dziada, czleka bywalego
w $wiecie, widujgcego nieznane im blizej rzeczy i zjawiska, byt znaczny. Stucha-
no wiec jego opowiesci i konfrontowano z wlasna wiedza i wyobrazeniami. Chwi-
le przeznaczone na odpoczynek, stwarzaly takie okazje, aby podzieli¢ si¢ wlasny-
mi obserwacjami. Przede wszystkim uzmystowi¢ sobie cel pielgrzymowania.
W odniesieniu do tekstu A. Dygasinskiego, na plan pierwszy wysuwaja si¢ kwe-
stie zwigzane z codziennym bytowaniem:

Musi w kazdej wsi z innej przyczyny wedruje nardéd do cudownego obrazu, bo
skoro komu co dokucza, to si¢ chce pomodli¢ — jeden za grzechy — méwi — dru-
giemu chleba braknie, trzeci na chorobe szuka lekarstwa, a nicktéremu trza jeno
pociechy w strapieniu, jak go rozni odumarli®.

Potrzeba interwencji boskiej w utrapieniach, chorobach, pomocy w nie-
szczesliwych wypadkach przejawia si¢ w kolejnych opowiesciach snutych przez
patnikéw w trakcie przerw na odpoczynek™. Jednakze te opowiesci nie przybliza-
ly stuchaczy do wyjasnienia genezy pielgrzymowania. Dopiero zagadniety przez
kobiety Florek, przytoczyt ludowa wersj¢* , Pamigtnika oblezenia Jasnej Gory”,
w obronie klasztoru jasnogorskiego przed Szwedami upatrujgc cudownej inter-
wencji Matki Bozej. [ na tg wlasnie pamiatke ,, ludzie do Czestochowy chodza, bo
Jasnogorska na caly kraj od wojny wszystkich soba zastonita™. Pojawia sie tutaj,
bardzo stabo zaakcentowany, problem pamigci historycznej ludu. W opowiadaniu
dziada Florka, wydarzenie militarne zwigzane z obrong klasztoru jasnogorskiego
przed Szwedami w 1655 r., nabrato takiego znaczenia, jakie nadata mu rozpo-
wszechniona narracja ks. Augustyna Koreckiego. I jest to jedyne odniesienie do
pamigeci historycznej w obu omawianych utworach.

Pierwsze, religijne uniesienie przezywaja pielgrzymi na widok koputy
z krzyzem (!) jasnogodrskiego sanktuarium wytaniajacej si¢ zza wzgorza nazywa-

42 S. Czamowski, Kultura religijna wiejskiego Iudu polskiego [w:] Dziela, t. 1: Studia z historii kultu-
ry, Warszawa 1956, s. 88—107.

3 A. Dygasinski, dz. cyt., s. 112.

* Tamze, s. 113-115.

* Tamze, s. 115-118.

4 Tamze, s. 118.
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nego w naszych czasach przez patnikow — ,,Przepro$na Gorka”. Trzeba jednak
zauwazy¢, ze w obu omawianych tutaj tekstach nazwa ta nie wystepuje.

Po wygaszeniu pierwszych emocji zwigzanych ukazaniem si¢ w niejakim
oddaleniu celu pielgrzymki, grupa, ktorej przewodzit Florek, ruszyta w drogg do
Jasnej Gory. Wkroétce tez napotkata inng kompanig, idaca ,,od Proszowic™:

Ci mieli na sobie inne stroje, obleczenia precz powyszywane na czerwono, a takoz
inny obyczaj w $piewaniu, jako i w mowie. Krew z woda taki biaty nardd, cho¢
si¢ toto piekto na stoncu, a tamci spod Kielc patrzyli przy nich na Cyganow®’.

Grupa ta takze wiedziona byta przez §wieckiego przewodnika.

W II pot. XIX stulecia upowszechnit si¢ zwyczaj tzw. ceremonialnego
wprowadzania do jasnogorskiego klasztoru. Nie jest wykluczone, ze narodzit si¢
on w zwigzku z tzw. rabacja chlopska w Galicji, jaka miata miejsce w latach
1846-1848. Wowczas to chlopi galicyjscy pod wodza Jakuba Szeli dopuszczali
si¢ licznych przestepstw na ludnosci szlacheckiego pochodzenia. Po stlumieniu
rabacji, duchowni Kosciota katolickiego, w ramach ekspiacji narzucili chtopskim
pielgrzymkom udajacym si¢ na Jasna Gore, obyczaj ,lezenia krzyzem” na jasno-
gorskich btoniach, az do chwili przyjscia do nich zakonnika i wprowadzenia
w obreb muroéw klasztornych. W opowiadaniu A. Dygasinskiego wejscie na Jasng
Gorg odbylo si¢ bez ,,lezenia krzyzem”, ale po zwyczajowym zebraniu datkéw na
wprowadzenie:

Musicie ludzie zrobi¢ sktadke na ksiedza i muzyke, zeby nas uczciwie wprowa-

dzili na Jasng Gorg...

Od razu si¢ ztozyli ludzie, co mogli, poodawali dziadowi na r¢ke; on zrachowat. ..

Dopiero poszedt robi¢ uklady z ksigdzem i muzykantami o wprowadzenie na

Jasng Gorg. ..

Wyszed! ksigdz, przeméwit do nich dobrze, potem juz z ogromna kapela wchodzi-

li na gore; niektorzy to nie szli zwyczajnie, jeno posuwali si¢ na kolanach, a czo-

tem bili i ziemie catowali*®.

W charakteryzowanym powyzej opowiadaniu A. Dygasinskiego, skupiaja-
cego uwagg czytelnika na motywie wedrowki XIX-wiecznego zebraka i towarzy-
szgcego mu nieletniego chlopca, watek pielgrzymki zostal wykorzystany w dwoch
celach. Pierwszym, ukazanie roli wedrownych zebrakow w funkcji przewodnika
grupy pielgrzymkowej. Drugi — ukazanie grupy spotecznej, jaka niewatpliwie
jeszeze do pol. XX w. stanowili zebracy wraz z rzadzacymi nig prawami, zwycza-
jami i obyczajami. Niewatpliwie w postaci Florka, jak i jego kompana z klasztoru
w Jedrzejowie, mamy do czynienia z ludzmi, ktorzy swiadomie wybrali zebraczy
wzor zycia. Niestety, autor nie informuje o przyczynach, ktore wptynety na ich
wybor. W przypadku Beldonka, kandydata na wtoczgge 1 zebraka, powody sg
jasne: wykluczenie ze spotecznosci wiejskiej, poczucie krzywdy i niesprawiedli-
wosci. Przypadek zrzadzil, ze na swojej drodze ucieczki ze wsi, napotkat Florka.

47 Tamze, s. 121.
8 Tamze, s. 122.
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Ten, ulitowawszy si¢ nad niedorostkiem wzial go pod swoja opieke i postanowit
przygotowac do zawodu zebraka.

Przygody Beldonka, w tym konflikt z prawem — podejrzenie o przywlasz-
czenie sobie zgubionej rzeczy*’ — spowodowaly, Ze nasz bohater zebrat doswiad-
czenia, ktore na ogot byty niedostepne dla wielu mieszkancow podkieleckich wio-
sek. Powrot z pielgrzymki do rodzinnej wsi wraz z efektami zebraniny, wyraznie
zmienity status sieroty. Stal si¢ czlowiekiem ,,bywalym” w §wiecie.

Zakonczenie

Omowione na tym miejscu dwa literackie §wiadectwa z pielgrzymki ludo-
wej z konca XIX w., autorstwa wybitnych pisarzy, r6znig si¢ od opiséw sporza-
dzanych na spoteczne zamowienie przez XIX-wiecznych inteligentow. Sa to, jak
w przypadku Wt St. Reymonta, socjologiczne obserwacje formowania si¢ grupy
spotecznej potaczonej wspdlnota celu, czy, jak w przypadku A. Dygasinskiego,
przedstawienie pielgrzymki jako swoistego rodzaju przygody, ktéra w konse-
kwencji przeradza si¢ w zaangazowanie o religijnym charakterze. Oba opowiada-
nia dalekie s3 od idealizacji pielgrzymkowgo aktu, ukazujg zaréwno nieskompli-
kowane motywy podejmowanej wyprawy, jak i prostote form religijnych manife-
stacji. Obaj pisarze nie zaobserwowali w przedstawianych grupach zachowan
stricte ,patriotycznych”. Swiadomo$é ludowa konca XIX w. nie zwierata jeszcze
tego czynnika formujacego w XX stuleciu poczucie $§wiadomosci narodowe;,
a ktorej nosicielami byta klasa ziemianska i inteligencja.

W kramie czgstochowskim

4 Tamze, s. 129-132.
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PIELGRZYMKA DO JASNEJ-GORY.
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